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La Salamanca en el imaginario popular de Santiago del Estero

Por: Elena Carolina Saganías

Se publica en este número de ACILBUPER dos capítulos de la tesis de grado de lic. En sociología. Indice general: Introducción ; El Encantamiento Del Mundo; La Salamanca De Tuama; El Reencantamiento; El Contexto: Polvo Y Espanto; Conclusiones (El Sueño De Una Bruja); Anexos . 

La tesis íntegra puede encontrarse en:

 www.acilbuper.com.ar/ tesissaganias.htm

La Salamanca de Tuama

Hablar de sociedad colonial es partir del establecimiento de un sector dominante y un sector dominado, atendiendo a la preeminencia social y económica de la clasificación étnica. Su estudio nos muestra la conocida oposición entre normativa y forma de vida y nos refiere básicamente  a una realidad social bipolarizada. En base a ello podríamos establecer dos tipos de motivaciones o preocupaciones principales por parte de la elite dominante con respecto al sector subalterno compuesto por indios, negros y las distintas mezclas que, desde temprano se fueron conformando entre éstos (zambos, pardos, etc.) y también “clandestinamente” con el español (mestizos y mulatos) : por un lado, su rendimiento como fuerza de trabajo y su encasillamiento en el sector mas bajo de la sociedad colonial y por otro, pero relacionado estrechamente con ese control económico y social, su mantenimiento dentro de las estructuras ortodoxas católicas. La evangelización fué usada como un instrumento fundamental para regular las normas de vida y conducta de los grupos étnicos que convivirían a partir de entonces - españoles e indígenas y posteriormente africanos- a fin de crear una sociedad que se mantenga dentro de los cánones sociales y religiosos católicos. Es así como en el terreno religioso se transplantaron a la colonia  las estructuras y sistemas de valores familiares y la moral sexual que se impuso sobre todos los sectores sociales de la colonia. Sin embargo, el europeo de la conquista, no solo habría de trasladar al nuevo contexto los contenidos de la doctrina católica, fundamental para la legitimación del nuevo orden social, sino también y junto a ella, todo un acervo de creencias y supersticiones paganas de la Europa Medieval de fines del siglo XV; acervo que alcanzará nuevas significaciones  y connotaciones al integrarse a un pensar intercultural propio de las experiencias multiétnicas que singularizaron el período colonial en estas tierras. El fantástico imaginario de la Salamanca constituye quizá el ejemplo más interesante de ese traslado y resignificación, pero también, el trasfondo de relaciones sociales conflictivas, violentas y traumáticas para los grupos étnicos sometidos.


En este contexto, delitos religiosos, transgresiones sexuales, delitos de magia y hechicería y más tarde curanderismo constituirán acusaciones comunes a indios, negros y mulatos en todo el período. Su evolución correrá paralela a la dinámica colonial y habrá que tener en cuenta que este sector no conforma un grupo homogéneo, pues el proceso de mestizaje y todo lo que ello implica hará difícil establecer un estudio centrado exclusivamente en una categoría étnica en particular que pretenda hallar su especificidad como individuos y como grupo. Lo negro se hallará mezclado con lo español y se fundirá con lo indígena. Además, es preciso tener en cuenta que este sector no puede comprenderse  aisladamente de la minoría dominante ni se configura tan solo como receptor pasivo de las imposiciones de la misma sino que, por el contrario, su interacción puede verse reflejada en el arraigo y resignificación de un conjunto de creencias y prácticas populares que, como el complejo mito ritual de la Salamanca y otros casos relacionados con prácticas de brujería, dan cuenta de las interrelaciones étnicas, del poder, de la dominación y de las transgresiones sociales. 

En el Tucumán colonial, la preocupación por este tipo de delitos se hace evidente en algunos documentos de los primeros tiempos de la colonia y en especial en los procesos judiciales seguidos a  los que se les atribuían ejercer la hechicería. Las persecuciones, procesos y condenas continuaron en todo el período colonial y parecían ser muy comunes en nuestra provincia como se desprende de la siguiente cita que alude a la época de Alfaro (1725): 

“ y donde sabe cundir mas este contagio es en el pueblo de la jurisdicción de Santiago del Estero, cuyo Teniente General  don Alonso de Alfaro no ha muchos años que persiguió a muchos y condenó a varios al brasero para que las llamas abrazasen esta peste y se purificase el aire de tan fatal contagio”. (O. Di Lullo, cit p / D. Bravo 1983).


Décadas más tarde, dicha preocupación se mantiene vigente en la provincia y en el año 1761 nos encontramos con el testimonio mas antiguo (y tal vez único) sobre la Salamanca en Santiago del Estero, testimonio que surge del proceso seguido contra Lorenza y Pancha, indias del pueblo de Tuama por el supuesto delito de hechicería en perjuicio de otra india.


La denuncia es efectuada por el indio Joshep Martinez, alcalde de Tuama, por sospechas de que  Lorenza había embrujado a una india de su servicio llamada María Antonia. Lorenza, amenazada de muerte por dicho alcalde, intenta curar a la enferma refregándole la barriga y no consiguiendo mejores resultados, acusa a otra india llamada Pancha, del mismo pueblo. Después de varios testimonios de indios y mulatos que presenciaron la curación, comparecen las supuestas brujas, quienes atribuyen la enfermedad de María Antonia a haber estado con el “mal mensual” y haberse mojado los pies, y a invenciones y manejos de la supuesta víctima, quién por motivos amorosos, deseaba vengarse con ellas. 


Negado el delito, se procede al tormento, según las prácticas de la época. El acta contiene preguntas sobre arañas, un pescado, un sapo, una víbora y sabandijas, salidas del cuerpo de la enferma por distintas vías y otros detalles de las declaraciones de los primeros testigos a los que la india Lorenza asiente, implicando además a otras personas como hechiceras. En esta parte del relato resulta interesante su referencia a la Salamanca.


Bajo sentencia de tormentos y ante un minucioso interrogatorio Lorenza confiesa lo siguiente:

 “...que le fué preguntado como salieron de las prisiones en que estaban y fueron a mi casa (del Alcalde) y le desataron la garganta (a la enferma) para que pudiera beber agua y también pasaron esa misma noche a las varrancas dies y ocho leguas de esta ciudad y volvieron otra vez y responde que es cierto, vino Pancha  de la prisión en que estaba y sacó a ésta de la suia y la llevó a las barrancas y de allí volvieron a esta ciudad, que las condujo el Demonio y que fueron a llamar a sus compañeras para matar a esta y que fueron a buscar a Marcos Azuela y a la hija de la Pancha llamada Jospha que estaba en Tuama, para que entre estos matasen a María Antonia y asi mismo fueron a buscar a Gabriela, mujer de Chuchico y le hablaron y a dos sobrinas de Joseh Martinez ... y que todas estos dentraron en la Salamanca y consertaron allí el hacer daño a todos los que pudieren  y que todos estos que lleva nominados son hechizeros ... se le fue preguntando en que sitio está la Salamanca que ellos dicen y que aqué efecto van allí y responde que está del pueblo de Tuama  cosa de una legua para afuera que se llama Vrea Pampa que tiene un (...) monte espeso y que hablan con un hombre que parece español, muy feo y con la cara muy peluda y que este les enseña, que con tierra o hormiga u otra cualquiera cosa que les pida les dará porque maten o hagan daño”. 


Posteriormente, también bajo tormento, se le pregunta a Pancha donde aprendió su oficio.

 “responde que  en el paraje de los sauces a un lado de un montecito de donde está un rincón que es de la jurisdicción del Tucumán y que había el término de seis años según ella regula que aprendió en la salamanca la que está media legua adelante de la estancia de Pascual Días y que esto aprendió con la ocación de yr a comprar maiz y que viendo iba mucha gente siguió esta declarante y llegó a dicho parage dize que le propusieron que ya que estaba allí que aprendiese  que como se (...)  tan lejos de su tierra  y que no conocía a ninguno de los sujetos que concurrieron porque se apeó en un rancho de un conchabado de Pascual Diaz cuyo nombre no sabe y que por dicha vez también bolvió a entrar ella  de su motivo propio y llegando a la puerta dize que una mujer gorda la metió y que le dixo que aunque viere cualquier cosa no tuviese miedo ni nombrase el nombre de Jesus, María y Jose porque se perdería y no sabria donde estaba, que vió mucha gente todos en cueros y esta también que antes de entrar se desnudaron y vieron un vivorón que sacaba la lengua viendo a todos y que este le dió a la mujer un papel con unos polvos el que estaba liado con hilos colorados y cabellos y le encargó a esta declarante dicha mujer que aquellos polvos eran para el efecto de matar dandoles en comida o bebida, y había baile, canto con arpa y guitarra y que dicha mujer  le dixo a esta declarante que aquel vivoron pedía le diese de su sangre a lo que esta declarante no quiso y que entonces enojado el vivoron se suspendió como que se sentaba ... y que la segunda vez que fué hubo también baile y que entonces le dió la referida mujer cinco ataditos de jume frescos porque no se le secase por vivir lejos y que estaban encantados con hilo colorado y cabellos y que estos eran para matar a los que le mesquinaban alguna cosa y que entonces la trajo su marido a Tuama ...”


El primer relato se asemeja a la clásica concepción de la Salamanca europea:  el Demonio, que conduce a las brujas por largas distancias y en corto tiempo, posiblemente volando, pués más adelante Pancha menciona la capacidad de Lorenza para volar:  “...  y se salió por dicha puerta y sintió que volaba según el ruido que hizo ...”; un conciliábulo de hechizeros dispuestos a hacer daño y matar; un portero “que parece español, muy feo y con la cara muy peluda”, que les enseña las artes diabólicas (vicario del diablo o tal vez éste en persona), un monte espeso situado en las afueras del pueblo y una eventual víctima, la india María Antonia. El relato de Pancha agrega detalles más interesantes acerca de la inicición: la iniciada debía tener el coraje necesario, negar la fé cristiana (no nombrar a la Sagrada Flia.) y desnudarse antes de entrar. Aquí el personaje principal no es el diablo en persona sino un Viborón (ampalagua), animal que lo representa, quién, a través de una intermediaria, le ofrece los polvos (venenos) mágicos al efecto de matar, y a cambio le pide de su sangre. Cómo en todo aquelarre, había “...baile, canto con arpa y guitarra...” y “... mucha gente, todos en cueros...” .


Con respecto a los motivos del daño causado a la víctima Lorenza responde: 

“que María Antonia la riñó a esta declarante y que vino la Pancha y le dijo que a ella también quería ... y que así la mataren y que ella respondió que le hará daño no para quirarle la vida sino para atarla y que lo que tiene ... en la varriga es un sapo que le ha puesto la Pancha y una araña que le ha puesto ella ... preguntandole que porque no la cura responde que no puede sola sino con la Pancha y que queriendo ésta sanarla no quiere Pancha y preguntandole que donde tiene los encantos para hacer semejantes crueldades responde que todos me los tiene entregado a mi, que el alfiler con un cabello con que le tenía prendida o cosida la lengua para que no hablase  y dos pedasos de sapallo hecho orejones amarrados con un hilo el que servía para encogerle las manos al pecho quedando inmóvil y un carvoncito molido para encogerle los piés y todo esto sacó en mi precencia y testigos de un rincón de la carcel y le soltó las manos y piés y le hizo hablar en mi precencia...”.


Tras  las declaraciones de Lorenza y Pancha (quienes perecen en la tortura) otras personas quedan involucradas en el supuesto daño causado a María Antonia, acusadas de hechiceras y de entrar a la Salamanca. Todos ellos niegan estas acusaciones pero, como veremos a continuación, de sus testimonios surgen otros detalles interesantes con respecto a las creencias y prácticas de la época. 

La india Luci, una de las acusadas dice que Lorenza y Pancha eran hechiceras, que por estar unidas eran muy temidas en todo el pueblo, que le han levantado testimonio por “venganza” al haber cuidado ella de María Antonia en su enfermedad y también porque “... habiendo esta declarante oydo dezir  que los porotillos de boca negra  eran buenos para hechizos le mandó dar esta declarante con lo qual dize hechó la enferma varios pedazos de quezos y otras ynmundiczias de cabellos...”.


También se le pregunta si sabe o le consta que Gabriela, citada en las declaraciones, es hechicera y tiene hechizado a su marido Chuchico y responde que. “... ha oydo dezir  que Gabriela le hizo daño a su marido haziendole sonso el qual anda por las calles públicamente  en esta ciudad hablando disparates,  baylando y cantando lo que se le proviene sin que le toquen..”. Este rumor es confirmado por los otros declarantes que aparecen a lo largo del proceso. Mas tarde el abogado defensor de los acusados utiliza el término “dementado”, para referirse a este estado, alegando que no hay razón para suponer “ ...que Gabriela hubiese dementado a su marido, más cuando hay quien diga que hallándose esta en su pueblo vino su marido enfermo de este achaque de Ambargasta ...”. Dementar al marido era uno de los tantos procedimientos mágico-hechiceriles utilizados por las mujeres en las colonias españolas con el objeto de atontarlo y evitar el maltrato y en el caso de las esclavas negras para “amansar” a los amos y disminuir la fiereza de los castigos. Constituía una acusación muy común entre las mujeres de la población negra y mulata y operaba en dos planos , por un lado en las relaciones domésticas contra maridos o amantes y por otro en el ámbito de las relaciones sociales de poder y dominación de los amos en el caso de las esclavas. La utilización de sesos de animales muertos era una forma muy común de “dementar” al hombre y  aunque no sabemos cuál utilizaría Gabriela con su marido, es evidente, por la descripción de su estado (parecido al zoombie del vudú) que el objetivo era el mismo que el de sus congéneres: conseguir su “atontamiento”. Por otra parte las mujeres negras y mulatas eran blancos frecuentes de las acusaciones por hechicería como lo demuestran otros casos en esta provincia, y conservaron sus prácticas por generaciones por lo que resulta probable que hallan influido en las creencias y prácticas mágicas de las mujeres de la colonia. Otro ejemplo interesante al respecto es el caso de la mulata Antonia, procesada unos años antes, quién proviene de una familia de mujeres esclavas que han sido acusadas de hechiceras (su hna. murió en la hoguera y su madre se encontraba presa en la cárcel); en uno de los testimonios una vecina la acusa de que “...antes de su parto y en cierta ocasión bailó e hizo extrañas nombraciones un pájaro llamado faisán que dicha Antonia trajo de la cárcel ...” . Y en consecuencia “...parió con estupendo trabajo y riesgo de la vida una criatura muerta y a los quince dias de dicho su parto le sobrevino su achaque que padece a dos años...”


Como vimos anteriormente con Lorenza y Pancha, la venganza era un móvil muy común en las acusaciones por hechicerías y en muchos casos se relacionaban con traiciones amorosas y engaños. Este es el caso de Juliana y Olaya, otras dos supuestas hechiceras de Tuama, acusadas de matar por medio de hechizos a Margarita, una vecina del pueblo, con quién tuvieron una disputa  por encontrarlas en “ylízita amistad” con su marido. 

No es difícil descubrir detrás de las confesiones de Lorenza y Pancha, sometidas a fatales torturas, el fantasioso imaginario español de la Salamanca que anida en la mente de los funcionarios y especialmente del clero que participa en gran número del proceso.  Esto se hace más evidente aún si se presta atención a todo el aparato desplegado por los funcionarios en torno al proceso, el minucioso interrogatorio construido, en gran parte, en base a conocimientos europeos sobre brujería. La descripción de la Salamanca obtenida en las confesiones contiene los elementos fundamentales del aquelarre vasco: la noción de demonio y pacto con el demonio, brujas que acuden volando a sus reuniones sabáticas, baile y música, animales como la serpiente (apariencia que a menudo tomaba el demonio), asociada a ritos perversos de índole sexual y demoníaco, etc.; las técnicas de tortura descriptas y aplicadas, los fundamentos y alegatos del fiscal y los resultados del caso: tres muertos y varias condenas y destierros. 


Si nos detenemos en las características de los acusados vemos que se trata de indios, zambos y mulatos y en su mayoría mujeres, que sus testimonios fueron traducidos del quichua, idioma en el que se manejaban cotidianamente, y que se refieren más bien a una práxis que combina elementos y técnicas indígenas, sobre todo lo relativo a las plantas y algunos animales utilizados en su terapéutica; africanos, como sugiere el caso de Gabriela y su marido Chuchico y ciertos elementos del espiritismo (común a ambas culturas) como se desprende de las imposiciones de manos, refriegas y consecuentes convulsiones, temblores, desmayos, y eliminación de elementos extraños del cuerpo (agujas, hilo, arañas, sapo, sabandijas, etc.) que experimenta María Antonia,  y los casos de ventriloquia y sacrificio de animales que sugiere el caso de la mulata Antonia; más  otras técnicas de origen español (invocaciones, conjuros u oraciones). 


Qué significaba entonces la Salamanca, la noción de brujería y pacto diabólico y la idea misma del diablo para todos ellos? . No lo podemos saber con exactitud , pero el proceso de incorporación a sus creencias y prácticas se hace especialmente evidente en ese caso y se muestra como un ejemplo más de lo que Taussig llama “aculturación forzada” para referirse a la institucionalización de los conceptos del Mal y del Diablo en estructuras cosmológicas que entendían y clasificaban el universo de manera distinta. Sugiero entonces, que todavía conservaban un gran apego por sus costumbres y prácticas ancestrales y que dichos conceptos europeos comenzaban a ser incorporados y previstos por ellos como una forma de “resistencia cultural”, entendida ésta como mecanismos de rechazo, adaptación y reacomodo por y para la supervivencia. 


La Salamanca tal cual la relatan nuestros narradores contemporáneos y la describe nuestra literatura es, a mi modo de ver, el resultado y  evolución transgeneracional de este proceso. ¿Qué ha sobrevivido de todo esto?.  ¿Cómo la describen y resignifican sus descendientes, más de doscientos años después?.

El Sueño de una Bruja

“El mito es el sueño colectivo, el sueño el mito privado”.

(Campbell, 1986)
Si bien la vigencia del imaginario de la Salamanca constituye  un testimonio privilegiado de nuestra historia y relaciones interétnicas e interculturales, es también, al igual que otras manifestaciones populares, blanco frecuente de prejuicios. Es por ello que este recorrido exploratorio que intenta descubrir su propia estructura, contenidos pensantes, místicos y simbólicos en la diversidad de sus manifestaciones y desde su interior, puede contribuir a reformular o repensar una amplia gama de denominaciones con las que a menudo se lo identifica -tales como “supersticiones”, “fetichismo”, “animismo”, “sectas”, “brujería” etc., y al reconocimiento explícito de que muchos de sus aspectos son indicios de antiguas cosmovisiones, foco cultural de un ethos, de aquellas comunidades o grupos étnicos, que justamente a través de éstos indicios pueden ser reconocidas y valoradas del mejor modo. 


La propia historia de este complejo mito ritual, que se remonta a la experiencia interétnica de la colonia nos lleva a distinguir dos aportes importantes según el posicionamiento de los distintos grupos étnicos involucrados con respecto al poder: el de la cosmovisión europea (elite hegemónica) y el de la indo-africana ( grupos étnicos sometidos). Reduciéndonos a esta última, de particular interés a nuestros objetivos, podemos discriminar a su vez dos ámbitos: el mundo indoafricano evangelizado cristiano, que nos llevaría a reflexionar sobre un cristianismo enriquecido por valores indoafricanos, o la cosmovisión original de estos grupos étnicos sometidos,  que nos permite hablar en términos de resistencia y reacomodo. Este segundo ámbito es el que aquí  me interesa rescatar, a partir de los siguientes rasgos característicos que, a criterio propio, permitieron la continuidad y trascendencia del mito.

 1- Su singular continuidad histórica. Es decir, el hecho  de ser un complejo que se articuló desde la práxis de resistencia social y religiosa de  pueblos sometidos, que a pesar del referido proceso de “aculturación forzada” por el que se acomodaron a la conversión forzosa exigida por la elite hegemónica, mantuvieron el culto a sus entidades sobrenaturales al asociarlas a determinados conceptos católicos, así como sus costumbres y formas básicas de conocimiento y relación con el medio circundante, “resistiendo” -en el sentido de rechazo, resignificación, adaptación y/o reacomodo-  a través de su cultura.(1); complejo que aún hoy continúa resignificándose desde una práxis de resistencia social y religiosa -en el mismo sentido anterior- de pueblos cuyas pautas socioculturales evidencian una significativa continuidad desde su construcción a partir  de las experiencias de la colonia, en la medida en que su medio ambiente y sus condiciones estructurales de sobrevivencia y relacionales (básicamente feudales), como se desprende del contexto en el que se insertan nuestros narradores rurales, se han mantenido más o menos estables en el tiempo. Sobre esta cuestión, Bonfil Batalla nos puede orientar el análisis llamando la atención sobre aquellos rasgos y estructuras de rasgos que permiten mantener dicha continuidad cultural, configuran un espacio de libertad creativa y son suficientemente controlables (lo que no siempre coincide para todos los rasgos). Por un lado “el lenguaje común, que es el pensamiento mismo y constituye un código compartido, un campo semántico elaborado históricamente según el cual se organiza la comprensión del mundo...” (Batalla, 1981, pág.24). Por otra parte “la cotidianeidad, pues estaría garantizada como la matriz de la diferencia...”(pág.24-25).(2) El ámbito local  cotidiano es el laboratorio de modalidades específicas de producción, de consumo, de asociación, que pueden adecuarse en su detalle a las pautas generales de las fuerzas productivas y relaciones de producción centralizadas, a las reglas globales jurídico políticas, sin entrar en necesaria colisión con ellas (aunque, obviamente, pueden hacerlo), siendo que estas mismas pautas globales pueden manifestarse en lo particular con un margen de variaciones y creatividad que permite engendrar la diferencia (Ringuelett, 1986). De este modo, se comprende mejor cómo ciertos rasgos diacríticos que conforman nuestro complejo mito-ritual, en el campo de su reproducción, se crean, resignifican o reelaboran y se transforman en vinculación con los fenómenos sociales globales -intrínsecos a la vida cotidiana del grupo-, sin perder por ello su originalidad y su continuidad histórica.

2- La selección y el acento de algunos conceptos y elementos o símbolos culturales en detrimento de otros. Sobre esto podemos remitirnos a Barth (3) quién enfatiza la visión de los grupos étnicos, como un tipo de grupos de adscripción diacrítica, pero aprendidos en una dinámica que semeja una “adquisición”, en donde los individuos convienen un “contrato social” seleccionando de su total cultural un campo parcial de signos manifiestos y valores “socialmente efectivos”, al que podríamos agregar un campo complementario igualmente efectivo de aspectos no necesariamente manifiestos y no visibles claramente en su estructura determinante, lo que está en relación con niveles de conciencia social y con un grado de necesidad grupal de las características étnicas. Por un lado hay técnicas, gestos, formas idiomáticas y otras costumbres que constituyen el cotidiano de los grupos que  son poco visibles, por otro, la “dramaticidad” comunicacional de los signos identificatorios, expresamente visibles y en principio manipulables conscientemente, constituyen síntesis, símbolos connotados con un cúmulo de significados formando una estructura compleja “subyacente” a la que aluden los culturalistas al estudiar las configuraciones culturales y el proceso de selectividad en la aculturación.(Ringuelet, 1986)


Esta selección de signos y valores manifiestos o subyacentes en el complejo mito-ritual de la Salamanca, se hace evidente cuando observamos de las narraciones actuales los siguientes rasgos predominantes: 

a)La concepción de la Salamanca como un círculo, uno de los símbolos religiosos más poderosos y una de las imágenes  primordiales de todas las culturas de la humanidad (4), y como una escuela o espacio iniciático, a donde se acude en busca del saber, un saber muy valorado puesto que implica el dominio de lo más preciado para un nativo de esta tierra, hombre o  mujer: su arte y su cultura (música, danza, destrezas varias y medicina popular) y por lo tanto su fuente de poder. Concepción ésta que podríamos considerar como reivindicatoria de tradiciones culturales peculiares, y diferente a la europea que los funcionarios de la colonia pretendían imponer -aunque adaptada a las circunstancias sociopolíticas de esa época-, la del aquelarre vasco: un antro de vicios, debilidades y aberraciones demoníacas, que tenía a la mujer -víctima del espíritu misógino de la época- y a las castas más bajas de la sociedad colonial como sus principales protagonistas; 

b) El acento puesto en la cualidad fundamental del “estudiante” o aspirante a salamanquero: el coraje, la valentía, la hombría  (herencia de antepasados nativos) para hacer frente a los peligros de la vida mística y salvaje del monte, lo que implica todo un ritual de iniciación que trasciende ampliamente el mero pacto demoníaco de saberes y placeres a cambio del alma. Dominar el miedo es adquirir el valor de la vida. Es la iniciación suprema de toda aventura heroica: la superación del miedo. Salir en búsqueda de la Salamanca es salir en búsqueda de una gracia, una visión, una búsqueda esencial, presente en todas las mitologías: salir del mundo en el que se vive, hacia una profundidad, distancia o altura, encontrar lo que le falta a la conciencia del mundo que se habita y aferrarse a eso y olvidarse del mundo o volver con esa gracia o visión y tratar de conservarla al entrar nuevamente en él.


Esto podría considerarse como una reminiscencia  del aspecto chamánico común a la mayoría de las antiguas culturas locales, básicamente cazadoras, en las que el cazador antes de salir en búsqueda de su presa, debía prepararse en habilidades individuales que exigen talentos y capacidades muy especiales. Las cualidades del salamanquero, tal cual se describen en nuestros relatos,  se asemejan notablemente a las del chamán de aquellas culturas, personaje sobre el que se depositaba el poder espiritual y el conocimiento y dominio de la magia. La iniciación implicaba duras pruebas que el chamán debe afrontar en completa soledad y siempre de noche, pues debe resistir la vigilia; estas pruebas se dividían en 4 etapas a superar: la del guerrero, de lucha contra sí mismo y las comodidades de la vida; del katu-runa (mercader), desarrollo de su veta artística, plasmada en la cerámica sagrada, fabricada en estado de trance y rica en mitogramas que simbolizan la espiritualidad de su cultura, ésta etapa implicaba también una transacción con el mundo, aprender a manejar las fuerzas negativas; del ampej (o herborista) en la que desarrollaba su poder sanador y finalmente del chamán (vidente)(5).


Como el chamán en su etapa de iniciación, también nuestro “estudiante” debe superar pruebas de valor o coraje al internarse en el monte, en completa soledad, a menudo de noche (o de siesta); la veta artística (se trata generalmente de excepcionales músicos o bailarines) y la sanadora o de curanderos (blancos, negros o ambos, al igual que los chamanes) son también aspiraciones o cualidades fundamentales de todo salamanquero. Otra cualidad esencial que ambos comparten y que explica la naturaleza de muchos mitos, es lo que se conoce como licantropía, es decir la facultad de un individuo de transformarse en animal con todos sus poderes físicos y anímicos, transformación que se efectúa por decisión del individuo mismo o de los dioses, o porque aquél ha trasvasado su espíritu a un animal para realizar mejor sus designios (Alsogaray, 1994). El chamán, en trance, se convierte en jaguar y se interna en la selva, la mayoría de los mitogramas de antiguas cerámicas conservadas lo representan con esta figura (también como kakuy o lechuza)(6) y en nuestra mitología local permanece resignificado  en la memoria popular como el runauturungu (hombre-tigre). El salamanquero se transforma generalmente en perro, chancho, toro y otra variedad de animales y también puede cambiar de género (de hombre a mujer). El diablo mismo, al igual que los antiguos dioses o deidades de la selva prefiere a menudo la apariencia animal (ampalagua, zorrino, chivo, etc.)          


La geografía  ha influido notablemente en la construcción de una mitología y sus valores son el resultado de las condiciones que gobiernan la vida del grupo. Por ejemplo, el cazador siempre se dirige hacia el animal, su vida depende de la relación que tenga con los animales, su mitología se desarrolla hacia el exterior; la mitología agrícola en cambio, tiene que ver con el cultivo de la planta, la siembra, la muerte de la semilla, la aparición de la planta nueva, se orienta por lo tanto hacia dentro, pues se asemeja en sus secuencias a la vida del hombre y a la relación interior. Entre los cazadores fueron los animales quienes inspiraron la mitología. Cuando un hombre quería obtener poder y conocimiento, se internaba en la selva, oraba y ayunaba y entonces venía el animal a enseñarle. Entre agricultores el maestro era el mundo vegetal y -como los chamanes entre los cazadores- en este caso la mujer pasó a cumplir el papel fundamental en cuanto a poder mágico, por su asociación a la tierra a través de la magia y mística de la fertilidad (Campbell, 1998). 


Nuestra geografía, fauna y flora del interior provincial, que no ha variado en su esencia -excepto por una disminución considerable de sus recursos naturales- y la conservación de sus principales modos de subsistencia por parte de sus pobladores, basados en la caza y pesca, pastoreo y agricultura, han permitido de alguna manera la continuidad de una mitología orientada principalmente por el respeto y/o veneración a su fauna y flora. Entre la fauna, ciertos animales, asociados a determinadas características (como el color), adquieren un alto poder simbólico entre los cazadores, hacheros, y pobladores en general: la iguana, el ampalagua, el toro y el perro (negros), el kakuy, la lechuza, el zorrino, la mula, el chancho, etc., con una significación más bien ambigua pues, si bien están asociados en sus experiencias individuales a lo diabólico, anunciando la presencia de salamancas, ocupando puestos claves en la misma, como transfiguración de estudiantes o el diablo, o mera representación del mal, también sus numerosas apariciones en diversas leyendas y relatos evidencian una fuerte conciencia ecológica (ver: la madre del monte) o sociológica, como violación de tabúes (el almamula, la leyenda del kakuy). En cuanto a su flora existe una numerosa variedad de plantas y yuyos silvestres con poderes especiales que, junto a fuentes animales y minerales, constituyen la materia prima fundamental en la medicina tradicional popular. Pero es el algarrobo, árbol sagrado de los antepasados aborígenes (único árbol, los demás son considerados plantas) el que adquiere un significado especial en los relatos, en tanto asociado a la salamanca y sin embargo también venerado en fiestas religiosas cristiano-paganas de la campaña. 

c) La ambigüedad en la significación de estos símbolos me sugiere una forma de pensamiento que va más allá de la dualidad judeo-cristiana del bien y el mal. Es decir, la noción latente del bien y el mal como fuente que está fuera de los límites del mundo sacral y religioso y como fuerzas que no se contraponen, sino que toda fuerza, aún divina, tiene posibilidades constructivas y destructivas. Establecer una relación constructiva era el secreto de la vida y el sentido del culto y las ofrendas, tanto en las antiguas culturas aborígenes de estas tierras como en las africanas. Indicios de esta noción se hacen más evidente en la zona del Dulce, en donde el trato con el “diablo”, presenta estas características, tal vez como reminiscencia de aquellas culturas cazadoras para quienes, donde se hace un sacrificio tiene lugar un don o un soborno a la deidad, que es invitada a hacer algo por nosotros; y también es muy común en otras manifestaciones de la cultura santiagueña: en las características de los rituales hacia algunos santos pagano-cristianos que se veneran en la campaña (San Esteban) y en algunas deidades sobrenaturales del monte, asociadas a menudo al complejo mito ritual de la Salamanca, y cuyo carácter destructivo o protector depende de la relación (equilibrio) del nativo con su medio-ambiente o, al decir de Leenhardt, de su “experiencia cosmográfica” del mundo en el sentido de adaptación y conciliación con sus poderes y fuerzas, (en la mitología popular local: la Sáchap Maman o Madre del Monte, El Sacháyoj, la Mayup Maman, Tanicu, etc.)(7)

d) La identificación y el respeto hacia las generaciones anteriores y antepasados aborígenes, a partir de cierta nostalgia de algunos de sus valores y cualidades, hoy debilitados, y la revalorización de la magia y la mística de la Salamanca por los más jóvenes, permiten vislumbrar una memoria ancestral (de una profundidad parental), una historia en común a partir de la cual se construyeron los mitos históricos cohesionantes. A esto remite de alguna manera Bonfil Batalla cuando nos dice: “La densidad histórica de los grupos étnicos, su carácter de fenómeno de larga duración, le confiere a la conciencia de la propia historia una importancia especial. La referencia a un pasado lejano, a un origen común mistificado en muchas ocasiones, se plantea siempre como base de la legitimidad del grupo. En la condición de dominados, la conciencia de una época anterior de libertad le asigna a la dominación un carácter necesariamente transitorio, un fin ineludible, una temporalidad menor, totalmente incorporable en la larga trayectoria del grupo étnico, resulta en una lenta pero incesante acumulación de “capital intangible”: conocimientos tradicionales, estrategias de lucha y resistencia, experiencias, actitudes probadas ...” (B. Batalla, 1981).

e) La burla del salamanquero. Una diferencia clave entre la mitología y la religión judeo-cristiana, según Campbell, es que las imágenes de la mitología se transmiten con humor. Esto permite comprender que la imagen está simbolizando otra cosa, que uno se puede mantener a cierta distancia. Heráclito dijo que el conflicto es el creador de todas las cosas, algo así puede estar implícito en la idea simbólica del bromista. 


Provocar el conflicto es poner en juego y resaltar los valores más sobresalientes de una comunidad de tipo tradicional, heredados de las antiguas culturas cazadoras-recolectoras y posteriormente de la cultura mediterránea europea introducida por los colonizadores: el coraje y la hombría. El salamanquero es un provocador y a la vez un símbolo de ello.

f) El de ser un complejo mito ritual que recurre eminentemente a la tradición oral- aun después de  extendido el dominio de las letras- que transmite su material básico por el valor religioso de la palabra hablada y porque hace de ésta un medio de articulación y de transmisión de si misma. En este sentido el  quíchua- idioma que conservan de sus antepasados y utilizan a menudo nuestros narradores contemporáneos en los relatos- se convierte en un poderoso transmisor de los valores esenciales de la cultura de aquellos grupos sometidos, que sobrevivieron gracias a la gran plasticidad y vitalidad de una estructura básica que permitió un proceso de resistencia- acomodación, la continuidad en la discontinuidad, interpretando lo nuevo en términos de renovación de los valores del pasado, fuente de continuidad y estabilidad, vínculo con una historia y una pertenencia.

g) Sus modos del representar (habla, música, iconografía, mitos, rituales, colores) cuyo énfasis se da en la emotividad, afectividad y sensaciones, transmitidas -especialmente en el caso de la Salamanca- a través de la música, la danza, el canto, y fundamentalmente por el ritmo, pues al influjo del ancestral sonido del bombo, el salamanquero (como antes el chamán) se convierte en el mejor exponente e intérprete del espíritu de la cultura nativa a través del arte. En la actualidad y en ámbitos urbanos como rurales, son los artistas locales (músicos, bailarines, artesanos, teatreros) quienes mejor transmiten, resignifican y extienden el mito a partir de una comprensión profunda del imaginario cultural, identificándose a menudo con el personaje. La función de los artistas es la mitologización del ambiente y del mundo. Más allá de la espectacularización (que podría entenderse también como ritualización, representación del mito) lo importante aquí sigue siendo el símbolo y allí reside toda la cuestión del mito.


¿Porqué seguir hablando de estas cosas?. Porque nos ponen en contacto con la arquetipología esencial de nuestra vida espiritual  -individual y comunitaria-, aquellos símbolos que trascendieron en el tiempo en la medida en que continúan siendo eficaces para definir una manera de ver el mundo. Lo importante, como dice Campbell, es comprender que todas estas maravillosas imágenes metafóricas de la mitología se refieren a algo que hay en nosotros. Cuando nuestra mente queda atrapada en esas imágenes y no podemos hacer la referencia a nosotros mismos, es que hemos leído mal, pues los mitos son pistas, “indicios” de la potencialidad espiritual del ser humano, éste es su fin último. Desafío entonces, al lector, a buscar un aspecto del mito de la Salamanca, que se relacione con su propia vida.

Notas de “El Sueño de Una Bruja”:


 La ambigüedad del concepto de “resistencia” se corresponde en cierta manera con la ambigüedad que le atribuye Guinzburg al concepto de “cultura popular” y sus reflexiones al respecto: “Se le atribuye a las clases subalternas de la sociedad preindustrial una adaptación pasiva a los subproductos culturales excedentes de las clases dominantes (Mandrou), o una tácita propuesta de valores, si acaso parcialmente autónomos respecto de las culturas de aquéllas (Bolléme), o una extrañación absoluta que se sitúa sin rebozo más allá, o mejor dicho más acá, de la cultura (Foucault). Es mucho más valiosa la hipótesis formulada por Bachtin de una influencia recíproca entre cultura de las clases subalternas y cultura dominante. Aunque precisar el modo y el momento de tal influencia ... significa afrontar el problema con una documentación que, en el caso de la cultura popular, es casi siempre indirecta. ¿Hasta qué punto los eventuales elementos de cultura hegemónica rastreables en la cultura popular son fruto de una aculturación más o menos deliberada, o de una convergencia más o menos espontánea y no de una deformación inconsciente de las fuentes, claramente proclives a reducir al silencio lo común y lo corriente?” (Guinzburg, prefacio a “El queso y los Gusanos”, Atajos, 1997)

2 Cit. p/ Ricardo Ringuelet (1986) en “procesos de contacto interétnico”, pág. 34 : (sin/ref.)

3 Idem.

4 Según Jung, esto es así porque las imágenes circulares reflejan la psique y al considerar el símbolo del círculo estamos analizando el yo. Puede significar también un orden cósmico, un mandala (círculo en sánscrito). Cuando se componen mandalas, se trata de sincronizar el círculo personal con el universal, de reunir los aspectos dispersos de nuestra vida para hallar un centro y ordenarnos en relación a él.  Cuando un mago quiere que su magia funcione dibuja un círculo a su alrededor y es dentro de ese círculo cerrado, donde pueden ponerse en acción poderes que se pierden fuera del círculo. También representa la totalidad, todo lo que está dentro del círculo es una sola cosa, es lo que está enmarcado en el círculo (aspecto espacial) como también consiste en que se lo abandona, se va a algún sitio y se vuelve a él, es la fuente y el final (aspecto temporal). El círculo sugiere una totalidad completa en el tiempo y en el espacio.

5 Fernandez Chiti, conferencia llevada a cabo en el encuentro de Arte indígena y Espiritualidad Cerámica, U.N.S.E, febrero de 2000.

6 Idem.

[image: image4.png]=

Rl

nQ
NUo

E P

P
k,




7 Sobre este tema consultar la obras de D. Bravo- J. Togo mencionada en este trabajo y también las de J.L. Grosso, “Discursos de muerte y fragmentos de indios en el camino de la costa, Santiago del Estero, noroeste argentino” y “La identidad como espectáculo; a propósito de la tradición domestica del Tanicu en Salavina, Santiago del Estero, noroeste argentino”, (inéditas), 1996, Sgo. del Estero, UNSE.
PROLEGOMENOS A UNA TEORIA DEL AVATAR

Hacia un pensar pop y una estética del absurdo.

Por Sebastián Rodriguez

"Los conceptos,

         necesitan personajes

  conceptuales que

       contribuyan a definirlos;

Amigo es un personaje de esta

      índole. ¿significa amigo

una cierta intimidad

       competente, una especie de

inclinación material y una 

     potencialidad, como la del car-

pintero hacia la madera: es

     acaso el buen carpintero po-

tencialmente madera, amigo de

      la madera?"

A LA FUTILIDAD, Y A QUIQUE - MI PRIMER AMIGO-

EN RESPETUOSO HOMENAJE.

POR UNA MITOLOGÍA DIFERENTE (BIOGRAFÍA).

La pieza
La mitología reserva un lugar estricto para el sujeto: en ella, el sujeto relata el destino tal como ocurre en la escena mítica y, a la vez, efectúa ese destino protagonizándolo. El sujeto mítico es relato y praxis, memoria y acto. Ahora bien, el relato y la praxis del sujeto es articular, a lo largo de la trama mítica, en torno de un "núcleo violento"; y que se articulan quiere decir que albergan la violencia, y que la "muestran": en el relato y la praxis del sujeto mítico anida, siempre, la posibilidad de la muerte, comunican el eterno riesgo de la inexistencia. 
Se ha dicho que este núcleo violento no es otra cosa que la separación misma del hombre y la naturaleza, y que, por lo tanto, la resolución del mito representa el momento en el cual el Hombre se emancipa, dominándolo, del agobiante entorno natural. El mito constituye, si se lo mira de este modo, el parto del sujeto; pero entendiéndolo al sujeto alumbrado como el hombre genérico: no se trata de un sujeto particular, se trata del sujeto colectivo, el sujeto "abstracto".

Violencia, oposición-dominio, sujeto-naturaleza: esta parece ser la consecuencia en la que se dispone todo Mito. Pues bien, nosotros la recorremos, pero tratando de devolverle al mito aquello que creemos es la mas puras de todas sus inspiraciones.

¿Cómo explicar que la pieza del contador esconde un fondo terrorífico? ¿cómo acercarnos al sufrimiento del "sujeto"? Atiborrada -en perpetuo rebasamiento-, la pieza del contador comprende dos aspectos fundamentales. 
El primer aspecto está constituido por la "manera" por la cual las cosas ocupan el espacio de la pieza, delineándolo. Los dibujos y las leyendas de la pared, con sus gestos y consignas disimiles, se encuentran depositados en la pared de la cama del contador "heterogéneamente", guardando cada dibujo o leyenda, su fundamento en la relación que mantiene con sí mismo. Volcados sobre sí y, por lo tanto, yuxtapuestos entre sí, los dibujos y las leyendas hacen estallar la unidad de los ladrillos ingenuamente articulados, pues, pueblan la pared con planos de profundidad variable, con puntos y relieves que, traducidos a palabras, parecen afirmar: "el soberano orden del muro no existe". 
Los papeles proceden del mismo modo. Alojados en la mesa o en la biblioteca solo se encuentran allí para negar la unidad de eso que los contiene, para conducir a la Razón que quiera ordenarlos a extraviarse en la infinita Yuxtaposición (solo quiere confundirme, no lo busco más: ya volverá). 
Las carpetas no existen, y si ingresan a la pieza lo hacen solamente para romper el tedio del papel suelto, para yuxtaponer a los papeles (yuxtapuestos) las carpetas: las carpetas jamas ordenan los papeles en una unidad que los contenga trascendiéndolos. Y si a primera vista, o en última instancia todos los elementos de la pieza -ajenos entre ellos, que batallan a aquellos que pretende trazarles una "coherencia" interna, haciéndolos girar en torno de un principio que los contiene todos estos elementos parecen reunirse alrededor de la Luz, incluso parecen haber sido "destilados" por la luz (y su sombra). 
Sin embargo, la luz también está en yuxtaposición. Observamos al entrar a la pieza del contador la mesa y su follaje de papeles, la primera impresión que tenemos de ella es la de la completitud que el foco del techo le otorga, unidad envidiable y mentirosa. Al acercarnos nos sorprendemos por su transformación: la lámpara que está encima de ella, la lámpara y su luz, la ha recortado uniéndola "un poco" a la cama del contador y ensombreciendo "otro poco" el resto de la pieza. 
La lamparita divide a la pieza de nuevo negándole el carácter unitario que el foco del techo le otorgaba. La luz no puede servir como principio organizador de los objetos, pues al tender ella también a la yuxtaposición, se define como "un objeto más". Curiosa luz. 
La pieza del contador, definida por los objetos, se caracteriza por esta yuxtaposición sin coherencia interna, que no debe confundirse con un mero "apilamiento" -pues este constituye todavía un recurso de lo Ordenado. 
En la pieza del contador se trata mas bien de una yuxtaposición irregular, no - direccional o multidireccional, en donde la "pila" es imposible. De la pila se puede decir: en ella, el objeto encuentra su definición en la dirección del apilamiento, es decir que, su ubicación, su posición, no hacen otra cosa que confirmar esta dirección; y si bien no hay bisagras, el objeto se encuentra vinculado a los demás objetos gracias a esa dirección (las construcciones precolombinas). 
En la yuxtaposición no direccional, el objeto encuentra su sentido en sí mismo, se define por su mera presencia; y, al afirmarse sobre sí mismo, mas que confirmar una dirección afirma una suerte de contigüidad Absoluta: puesto que está cerrado sobre si mismo manteniendo relaciones de Pura Exterioridad con lo que lo rodea. 
Los objetos de la pieza del contador se encuentran yuxtapuestos irregularmente  generando un espacio "ocupado" por contigüidades absolutas. Pero, entonces, ¿qué pasa con la pieza del contador? En Kafka encontramos una perspectiva "segmentaria" de la sociedad, su obra, ejemplificadoramente, nos obliga progresar en ella fragmentariamente, de un ladrillo a otro, de un espacio a otro. 
Sin embargo, no cabe duda que Kafka acepta los fragmentos pero a condición de poder someterlos, suspenderlos en, a un punto de fug (La Ley, El Castillo). Diríamos, entonces, que el espacio kafkiano es un espacio que se despliega segmentariamente suspendido de un punto de fuga - el espacio es eso que no cesa de aparecer segmentariamente a medida que "alguien" lo recorre; alguien que va al castillo. Kafka: la maquina desmontada, dice Deleuze, y señala la agobiante unidad del trashumante y la ley que Kafka propone en toda su obra: no la ausencia de unidad o pertenencia, sino esta unidad y pertenencia vuelto absurdas. 
Tendríamos que mostrarle a Deleuze la pieza del contador y decirle: mirad, lo Inarticulado. En la pieza del contador no hay despliegue fragmentario del espacio, tampoco hay un punto de fuga que organice los fragmentos: mas bien, lo que hay en la pieza es un espacio que "sufre" fragmentaciones. 
En la pieza hay fragmentos pero cada fragmento es un espacio distinto dada la yuxtaposición irregular; hay contigüidad, pero contigüidad Absoluta, contigüidad que destroza y multiplica a la vez el Espacio. El espacio de la pieza se fragmenta y se reproduce: florece.- oralidad espacial pues, los espacios se han "comido" los puntos de fuga que podían organizarlos. Pero, ¿por qué dibuja el contador? En la pieza del contador siempre hay un espacio nuevo, o peor: siempre hay un papel nuevo que necesita un nuevo espacio. 
La contigüidad absoluta y su acto, ese cerrarse sobre sí de los objetos, nos da el tiempo lógico exacto en el cual el espacio se reproduce. El placard constituye el paradigma de esta reproducción espacial. En efecto, cerrado sobre sí fragmenta una vez mas la pieza, mientras guarda para si otro medio para la yuxtaposición: en el jamás encontraremos una "pila" de remeras o calcetines, si bien se puede decir que los trajes están ordenados horizontalmente, es una simple aproximación a distancia que esbozamos cuando queremos mantenerlo lejos nuestro: sabemos que los trajes están poblados de "rescates", de cajas, de tabletas y de objetos aun mas extraños que perforan el orden horizontal haciéndolo estallar en todas direcciones. 
Cómo definir al placard, ¿cómo un subsuelo, mas bien como un subsuelo lateral? Espacio que contiene otros espacios, que genera nuevos espacios: reproducción espacial.

Pero en este desliz estamos ya en el otro de los aspectos definitorio de la pieza. Las cosas están yuxtapuestas irregularmente en el espacio, reproduciéndolo; pero para mantener esta condición del espacio no basta con que estén irregularmente yuxtapuestos, deben proliferar. 
Si los objetos irregularmente yuxtapuestos no proliferaran, el espacio se cerraría, conformando uno Unico, definitivo: espacio que organizaría las cosas desde la unicidad que la Quietud le da - las organizaría aunque sea por medio del apilamiento, oh, doña Teta. 
La reproducción espacial se funda necesariamente desde el doble esquema de la Yuxtaposición Irregular Proliferante. 
Volvamos a los objetos de la pieza. Los dibujos y las leyendas de la pared, de la cama del contador, heterogéneos y yuxtapuestos entre sí, elaboran una estrategia para acabar con su dispersa condición: el dibujo del Zen de la pared opuesta. 
Sin embargo, ese dibujo, rostro de hombre y consigna universal, no logra otra cosa que hacer proliferar los dibujos, presentifica la necesidad (del espacio) imperiosa, vital, de un dibujo más. Los papeles de la mesa proliferan en yuxtaposición, rebalsan dicha mesa y se extienden hasta la cama muleto, entonces, el contador requiere otra mesa para los papeles que utiliza en la actualidad: observamos, sorprendidos, que los papeles en su desbordamiento ¡hacen proliferar las mesas! El efecto de proliferación es imparable, pues es constitutivo de la pieza. 
Vemos, por ejemplo, al contador ofuscado decidirse eliminar la mesa a la que habían forzado los papeles en su desbordamiento, y para ello, curiosamente, opta por hacer de la cama muleto una ¡cama cucheta!: anula la proliferación de las mesas al precio de hacer proliferar las camas. Y así sucesivamente.

La pieza del contador comprende dos aspectos fundamentales, la yuxtaposición irregular y la proliferación. Ahora bien, estos dos aspectos están articulados por un principio que los hace remitirse el uno al otro, este principio es como vimos la Reproducción espacial. 
Pero nos queda aun otra dimensión para definir exhaustivamente la pieza, algo así como su materialidad, no ya su Razón sino su Cuerpo. 
Este juego de los principios se asienta sobre el mundo de los objetos, es decir, supone la manipulación de las cosas. Y cuando decimos que los objetos “ceden" a la yuxtaposición irregular proliferante, mientras reproducen el espacio, no por ello debemos creer que los objetos son prescindibles, que se trata de cualquier "tipo" de objetos. Por el contrario, la pieza del contador requiere un tipo particular de objetos para funcionar como funciona, ellos requieren condiciones estrictas. 
Los objetos se cierran sobre sí afirmando lo contiguo en el marco de una yuxtaposición irregular, es decir, en el marco de la Reproducción espacial: se trata, entonces, de una contigüidad absoluta. Como la contigüidad absoluta no es otra cosa que la reproducción del espacio: la yuxtaposición no debe detenerse puesto que es espacio se cerraría, concluyendo su reproducción: la detención de la yuxtaposición lo condenaría a un contexto inmóvil, que operaría como espacio Unico. 
Si la yuxtaposición no debe detenerse, los objetos dispuestos por ella en la pieza no solo deben serrarse sobre sí, sino que también deben proliferar: y ¿cómo puede un objeto cerrarse sobre si, al mismo tiempo que prolifera? ¿es posible dicho objeto? Si, existe semejante objeto, y lo llamaremos el Retazo. 
El retazo se encuentra cerrado sobre sí dada la condición de "descontextualización" que lo atraviesa; él adquiere unidad propia al desprenderse del marco que lo contenía en tanto que "parte", en una unidad de carácter trascendental (trascendente, claro está, para el retazo) A primera vista, lo más simple es definir al retazo en función de esa unidad trascendental que lo contiene, a primera vista nunca es lo correcto, ni siquiera en el amor. 
Existe, pues, un orden del retazo, un orden que trastoca todas las unidades trascendentales. El principio que funda este orden es el siguiente: todo se define por su potencia de fragmentación, por su divisibilidad y no por su unidad; la unidad, aquella posibilidad de definir algo en sí mismo, no es al principio es al final: la unidad es unidad de fragmento, no de contexto. 
En el orden del retazo, al principio es la pura divisibilidad, si hay unidad es siempre "lógicamente" posterior, en el sentido que representa lo divisible concretizado - el Fragmento, como la modalidad de existencia de la pura divisibilidad. Ahora bien, al afirmar la universal condición de la divisibilidad, al retazo solo le está permitido existir dividido o instaurando divisiones allí donde se aloja: el retazo solo existe proliferando o generando proliferación. Paradoja del retazo, pues, siendo ya unidad para conservarse debe dividirse y dividir, de lo contrario quedaría atrapado, inmóvil ya, en el contexto que lo alberga. 
El retazo debe dividirse y dividir para afirmar su irreductibilidad como retazo; es unidad que ha perdido su contexto y que para afirmar la divisibilidad fundamental de las cosas, debe sustraerse a todo contexto: dividiéndose, dividiendo - el debe nombrarse siempre como unidad efímera. Retazos son los objetos de la pieza del contador. Los papeles, que son fundamentalmente "papel suelto", existen dividiéndose, remitiendo uno a otro, atestiguando la fragmentación que ocupa toda la pieza, dibujan el rostro de Ella; los dibujos dividen la pared, la descomponen en una multitud de "puntos de vista". Las mesas lo mismo: colocadas transversalmente parecen gritar: ¡la mesa solo existe Dividida! La yuxtaposición irregular y la proliferación remiten: por un lado, hacia lo que realmente está aconteciendo en la pieza del contador, a saber, la reproducción del espacio; por otro lado, remiten al tipo de objeto que, por así decirlo, habita en la reproducción del espacio, el Retazo.

La reproducción espacial es lo que acontece en la pieza del contador, y acontece en la modalidad del retazo. El retazo puebla la pieza del contador con la consigna de lo divisible, todo lo que se aloja en esta pieza afirma la universal condición de la divisibilidad: por principio, nada es indiviso. Los trozos se yuxtaponen irregularmente y proliferan evitando la clausura del espacio, pero solo pueden evitarla afirmando la divisibilidad de las cosas, haciendo de estas, incesantemente, jirones: matando en ellas mismas a lo indiviso, prometiéndole a éste una futura inexistencia. La reproducción espacial es lo que acontece en la pureza del contador, pues, en todos los rincones de ella la persecución de lo indiviso exaspera: allí donde la pieza se extiende, lo indiviso no cesa de morir. Por lo tanto, la oposición Divisible - Indivisible, la tensión entre lo que acontece y lo que muere en este acontecer: estos son los únicos "puntos de fuga" que nos permiten Dibujar la pieza del contador (dibujar, por ejemplo, el nuevo ventilador). Por un lado, la pieza es el florecimiento mismo del espacio, su apertura incesante; por otro, es el prometido ataúd de lo indiviso, su último lecho. Primavera y negro cajón, la pieza del contador solo se "comprende" desde esta dualidad.

La reflexión contemporánea tiende cada vez más a definir al cuerpo como una entidad "susceptible", y al hacerlo convierte a Nietszche, en un capricho que parece no tener límites, en una prefiguración propia - "todo hiere" afirmaba el filósofo del eterno retorno. Cuerpo - dolor, cuerpo - síntoma, la susceptibilidad del cuerpo no es otra cosa que la capacidad, que él detenta, de transportar otra realidad distinta a la de su materialidad. Afección. Susceptible, el cuerpo no solo reúne y organiza órganos sino que también alberga sensaciones, que son como noticias de la afección: el cuerpo es Sensible. Pero concebir al cuerpo como sensible nos conduce a dotarlo de otra característica, irremediablemente: a saber, su Indivisibilidad. En efecto, el cuerpo definido por lo sensible adquiere una indescomponibilidad esencial, puesto que la sensación no admite "parte de sí misma", puede ser individualizada mediante la localización de grados, intensidades, pero no puede dividirse. Para la reflexión contemporánea el cuerpo ya no es más extenso, ya no se lo puede buscar en la descomposición de sus partes, en la desarticulación de su materialidad. Para el pensamiento contemporáneo, el cuerpo es "intenso" y puntual, intangible e indescomponible: se diría que es "abstracto".
 El cuerpo es un "punto susceptible". Pues bien, es al punto - cuerpo a quien se persigue en la pieza del contador. Loca obstinación del retazo: dividir lo indivisible, trocear la piel del contador. Este es el trágico color piel que impregna toda la pieza: terror del cuerpo, terror en el cuerpo, terror a perder la unidad intensa a favor del despedazamiento perpetuo: azorada visión de la catarata de trozos, el cuerpo es perseguido en la pieza del contador. Dolor. 
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Entrevista a Helena Fusté:

Presidente del Greenpeace Barcelona Portaferrisa 17 1ro. 2da., Barcelona tel.93 318.77.49 

Entrevista realizada por José Mussi - Beca Externa del CICYT-UNSE - en Barcelona el 27 de Abril de 1999, como parte de la recolección de Datos para su Tesis Doctoral "la Protección Institucional del Medioambiente"

p: ¿Puede decirme su nombre, profesión y porqué empieza a trabajar en el Greenpeace?

r: ¡...esto!, es toda una vida..., pues bien, soy Helena Fusté, soy bióloga, soy Presidente de Greenpeace España y llegué a Greenpeace casi de un modo casual, yo estaba trabajando en un grupo antinuclear, no porque me convenza mucho la.., la o sea no porque me interesa especialmente, pero en ese momento, eso hace 20 años, me parecía que era una cosa muy importante porque estaban a punto de poner una nueva central nuclear, aquí en Cataluña entonces desde este grupo antinuclear conecte con Greenpeace, Greenpeace buscaba a alguien en Cataluña porque, bueno básicamente Greenpeace suele abrir una oficina en la capital de los países porque están los Consulados, etc. ¿no? pero aquí dada la situación, digamos diferente ¿no? porque, respecto a la cuestión autonómica y respecto a la propia lengua, este es un país esencialmente catalán, pues y porque teníamos muchísimos socios de habla catalana, pues Greenpeace buscaba a alguien aquí entonces, pues no se, nos conocimos, yo la verdad es que antes, bueno siempre Greenpeace me maravillaba ¿no? era para mi como un sueño ¿no? pero, yo seguía trabajando a nivel local, porque para mi me parece un trabajo muy interesante, por cierto ¿no?.

p: ¿Cuáles son las acciones que realiza Greenpeace actualmente, dentro de lo que es la protección medioambiental?

r: Bueno yo creo que el trabajo de Greenpeace, se orienta en varios sentidos fundamentales, quizás lo que más conoce la gente son las aciones, pero hay primero una fase de investigación bastante seria a nivel..., puede ser tanto desde nivel científico, a nivel tecnológico, etc. después hay una fase de difusión, intentamos hacer públicos problemas que de otro modo quizás no saldrían a la luz, hay otra fase de presión política y esto también es desconocido ¿no?, o sea nosotros también nos reunimos con políticos, tenemos una delegación que sistemáticamente va a los foros internacionales, donde se discuten, deciden cuestiones fundamentales respecto del ambiente y es pues cuando todo esto no funciona y se ha conocido muy bien un tema, se conoce que problemas tiene, cuáles son las soluciones, se ha informado al público, se ha hecho la presión política y sigue sin funcionar, entonces hacemos las acciones ¿no?, que son en definitiva cómo explicar que existe todo este problema, es una estrategia que es una pequeña parte del trabajo de Greenpeace, sin el otro trabajo en realidad no tendría ningún sentido y tampoco el otro trabajo tiene ningún sentido si no se hace publico este conocimiento ¿no?, bien dicho eso yo creo que todo el trabajo del Greenpeace se orienta en dos sentidos fundamentales uno es el de buscar soluciones sobre problemas concretos que necesariamente necesitan medidas urgentes, no podemos esperar veinte años "haber" que hacemos con el cambio climático, ni siquiera diez, ¿no? esto sería un aspecto del trabajo y el otro es contribuir a, al cambio de mentalidad que necesariamente debemos hacer, los países del norte si es que queremos sobrevivir y digamos que ese trabajo, claro recoge muchos aspectos diferentes quizás dentro de esta misma órbita a nivel internacional, los que estamos trabajando más en este momento es: el cambio climático, y la pérdida de biodiversidad, que nos parece que el conjunto de problemas globales del planeta, quizás son los que son más urgentes, los que son bastante irreversibles y que evidentemente son una amenaza enorme para la humanidad.

p: ¿Cuáles son los problemas u obstáculos con los que se encuentra el Greenpeace cuando va a hacer lo que decimos la "protección" medioambiental?

r: Yo creo que hay tres obstáculos fundamentales, uno es el modelo económico industrial imperante en todo el mundo y la miopía de buena parte de los empresarios que todavía no se han dado cuenta que este sistema no se puede perpetuar, por lo menos esta el techo de la extracción de recursos, que junto a un modelo económico que esta justamente desfasado porque es quizás adecuado para un principio de la revolución industrial pero inadecuado completamente para ahora, eso sería el primer bloque de obstáculos ¿no?, digamos que el modelo este, segundo bloque seria el control, hace unos años el problema era la ignorancia de los políticos pero ahora ya no, yo creo que ahora los políticos igual que la sociedad en general han ido aprendiendo, el problema ahora es el control ideológico al que están sometidos los políticos, control ideológico no tanto por ideologías políticas, sino por ideologías de los grandes grupos transnacionales, ¿no? un ejemplo puede ser: Clinton en distintas cumbres sobre el clima, alertando y diciendo la gravedad del problema y diciendo al mismo tiempo que Estados Unidos no contribuir a su solución, hay muchísimos ejemplos de este tipo, nos gustaría que el mundo fuera gobernado por los políticos, pero nos tememos que no es así preferiríamos, porque por lo menos en las sociedades democráticas puede haber cierto control, ¿no? este es un segundo bloque de problemas y luego el otro bloque quizás más indirecto es también la apatía de los ciudadanos y ciudadanas por sobre todo del Norte que con este mismo modelo de vida confortable, opulento hace que sean sociedades muy domesticadas, muy calladitas, muy educadas y muy correctas, pero muy poco conscientes de lo que se cuece realmente ¿no?, eso serían los tres grandes obstáculos con los que nos encontramos, ¿no?.

p: ...y a nivel de Cataluña, ¿cuales diría Usted que son los problemas con los que se encuentra?

r: A nivel de Cataluña, tradicionalmente ha habido una nefasta política ambiental porque desde hace muchísimos años está el mismo partido en el gobierno y es un partido que claramente ha tomado la opción de las empresas yo diría que quizás está ahora empezando a despertar a que esto no puede ser siempre así pero hasta ahora ha sido así ¿no?, entonces claro, una sociedad avanzada, rica con un fuerte impacto industrial y sin las medidas que abría sido preciso tomarse hace muchísimos años, claro la situación es la que es ¿no? entonces pues, aquí se podría haber hecho un modelo industrial y de progreso perfectamente posible y con menos desarmonía con el medioambiente, es decir más integrado, etc. había recursos, había medios y había conocimientos, pero no se ha impulsado este modelo, se ha impulsado otro de un falso y equivocado paternalismo con las empresas ¿no?, puesto que para una empresa lo mejor que le puede hacer la administración es obligarle a cumplir las leyes ¿no?, porque así tendrá más estabilidad, más estabilidad para puestos de trabajo, mejor imagen de mercado etc., etc., ¿no?, por lo tanto esta política de proteccionismo de las empresas creemos que es nefasto incluso con las mismas empresas y este ha sido un poco el horizonte de Cataluña ¿no?, entonces desde años muchos más pasados en que no había ningún de control hasta esos años que ha empezado a haber tímidos controles pero que la opción que se ha tomado éste es el resultado actual, ahora bien claro por supuesto estamos en este momento de la historia en que por exigencias de la Comunidad Europea, por las propias exigencias de los ciudadanos pues esto tiene que empezar a moverse y se esta empezando a mover, entonces por ejemplo hay, por citar un ejemplo, el de los ríos ¿no?, había un plan de saneamiento en el que todo el mundo desde un principio hemos dicho que la solución no está en las soluciones de "final de tubería", que la solución empieza por trabajar desde dentro de la empresa, la minimización de residuos y que luego finalmente las depuradoras tienen que ser biológicas pero solamente como una parte del proceso final, lo que habíamos llegado hasta ahora es que fuera un Plan de Depuración que era solo físico y químico con lo cual se han invertido cantidades enormes de dinero mientras las situaciones de los ríos empeoraba, en este momento tenemos depuradoras biológicas pero incluso lo que sale de una depuradora biológica es inaceptable porque las aguas llevan condiciones que no pueden ser depuradas de ningún modo y en este sentido hasta que no se valla verdaderamente a la raíz de los problemas, hasta que no se avance muchísimo más la separación de las aguas de proceso industrial y de refrigeración hasta que no se avance mucho más en ahorro energético etc., en ahorro energético sí se ha avanzado mucho en Cataluña a nivel industrial, pues será muy difícil que se restablezca el medioambiente, este es un primer problema y otro es una especie de ocupación constante y creciente del territorio, por una parte hay una tendencia a que en las grandes ciudades se despoblen, pero esto crea una especie de urbanización difusa en el territorio adyacente que es muy grave porque eso significa en el futuro que todo esta mancha va ir creciendo y luego también la infraestructura que se están haciendo pero por todas partes y a veces y probablemente innecesarias; estos son los problemas de Cataluña, hemos citado los problemas de los ríos, hemos citado el problema del mar, ¡hay! 
[image: image18.png]




perdón de las infraestructuras desde el punto de vista de la biodiversidad, que desde luego España está a la cabeza de Europa, sin duda porque (inintelegible) el desarrollismo , un gran país, más pobre fue menor ¿no?, entonces está bien, Cataluña está bastante bien desde un punto de vista pero existe un problema que está relacionado con el anterior que es la excesiva fragmentación del territorio natural ¿no? entonces, por ejemplo hay un plan, plan espacios de interés natural que si fuera, que si tuviera sus conectores sería muy interesante pero eso está excesivamente fragmentado, entonces desde el punto de vista del mantenimiento de la biodiversidad de los ecosistemas, pues es como si hubiera cierta masa critica que es necesaria sino es imposible que esto sobreviva, simplemente porque no existe esta masa critica dónde existe la conexión, desde el punto de vista del litoral debió ser seguramente una costa maravillosa pero con todo el fenómeno del boom turístico de los años 60, se destrozó buena parte y después siguió bastante así hasta hace unos años que se puso una ley de protección, la Ley de Costas que protege el Litoral, pero aún así se sigue a veces incumpliendo la ley, o a veces modificando la costa con criterios simplemente urbanísticos, siempre están los especuladores viendo a ver como se puede resolver y también pues desde el punto de vista de la costa el litoral está bastante amenazado, como además se añade el problema de los ríos que desembocan en este litoral y que son prácticamente cuencas de drenaje de problemas que se generan en el interior (inintelegible) son además los tenemos en su desembocadura, en todas las poblaciones marinas, pues pueden según en qué lugares por ejemplo la desembocadura del Llobregat, del Besos, del Ebro especialmente, están seriamente afectadas y amenazadas, por ejemplo en la desembocadura del Ebro se han registrado los mayores índices de, de substancias cloradas en el mar de (inintelegible) pues de casi del todo el mundo, es bastante grave en conjunto ¿no?.

p: Bien, me decía en un principio...

r:¡...perdón!, me olvidaba del nuclear, el modelo energético de Cataluña es nefasto, si bien el 4% de la energía que disponemos es de origen nuclear y claro tenemos tres nucleares y como cualquier central nuclear completamente inseguras y peligrosas.

p: Me decía al principio que el modelo industrial ha causado muchos problemas pero que ahora esta cambiando, ¿es así como lo entendí?...

r: ...está cambiando muy imperceptiblemente...

p: ¿usted me decía que está cambiado hacia otro modelo, como un modelo "para turistas"...?

r: No, no, yo creo que dentro del mundo industrial, hay un gran abanico de personas, entonces hay desde el industrial que persigue el mayor beneficio posible en el menor tiempo posible, yo creo que aquí deben estar la mayor parte de los industriales, pero hay otros que no, que se han dado cuenta de que para que una empresa pueda mirar hacia adelante, pueda ser competitiva, pueda ser estable, pueda ser saneada económicamente necesita algo mas por ejemplo que pueda cumplir con las leyes ambientales sabe que se puede ahorrar muchísima energía con mínimas inversiones sabe que puede ahorrar y reutilizar el agua con determinados criterios, sabe que cuando es una empresa limpia esto le venderá la imagen, pero esto creo que es una cosa muy minoritaria ¿no?, quizás muchas empresas lo utilizan como lavado de imagen, a mi me consta que hay otras, que hay empresarios que honestamente han apostado por esta vía ¿no?, pero que claro ¿no?, que tienen que competir con otros que no están cumpliendo las leyes ¿no?, por esto sería preciso una administración que las hiciera cumplir y para todos igual, claro y seriamente y por lo tanto no solo buenas leyes sino que se hagan cumplir ¿no?.

p: Frente a los problemas que existen para la protección del medioambiente, ¿cuales cree Usted que son los facilitadores o las soluciones, o de qué forma se pueden enfrentar esos problemas?

r: Yo creo que hay diversas formas ¿no?, quizás dos básicas, una exigiendo, que hayan una leyes adecuadas que sean justas y que se hagan cumplir y esto sería un (inintelegible) y la otra es informando, informando porque a estar que estas sociedades del Norte son apáticas y tal, entendemos también que a veces los problemas no se defienden porque se ignoran, por ejemplo nos ha costado muchísimo sobre todo al principio pensamos que, la enorme dificultad que suponía informar de los alimentos transgénicos porque es un mensaje difícil, conceptualmente complejo, etc., ¿no?, pero sin embargo ha sido una cosa que rápidamente ha conectado con la opinión pública, en cuanto hemos empezado a generar información, porque a la opinión pública le interesa, entonces creo que en estos dos sentidos, el del cumplimiento de las leyes y el de la formación de la opinión pública creo que es donde más o menos se puede orientar el trabajo fundamentalmente.

p: Bien, ¿que sugerencia tendría Usted para el trabajo de protección medioambiental que realizan las Instituciones en Cataluña?

r: ¿...?

p: ...me refiero a Instituciones como los Mossos d´Esquadra, ...

r: ¡..ah!, ¡vale!, ¡creí que te referías al gobierno!,

p: ¡no, no, no,!, desde la perspectiva de, del policía que busca estos vertidos...

r: ¡ya!, ¡hombre!, yo creo que hay tres (inintelegile) ...muy buena formación, buen conocimiento de las leyes y hacerlas aplicar, denunciar y a través de la denuncia y de las posibilidades y recursos que tienen, hacerlas cumplir.

p: ¿Tiene una opinión sobre los resultados?, claro... me interesa la opinión sobre el medioambiente porque en otras partes, por ejemplo en Argentina no hay una policía que se dedique a cuidar el Medioambinete, excepto los guardaforestales, los guardaparques, me interesa ver que hace poco se ha creado esta policía de protección Medioambiental y me interesaba ver los resultados, esa misma pregunta se la hago a ellos y obtengo una respuesta desde su visión, ahora me interesaría conocer otra visión...

r: Bueno, nosotros les hemos dado (inintelegible) bienvenida, no porque creemos que el incumplimiento de las leyes es uno de los primeros problemas, si realmente se cumplieran todas las leyes, la situación del medioambiente sería fantástica y si en Cataluña se hubieran cumplido las leyes desde hace veinte años la situación sería completamente diferente de la actual, con lo cual alguna institución que se encargue del cumplimiento de esta ley para nosotros es muy bienvenida, por ejemplo, tenemos buenas experiencias ¿no?, algunas buenas y otras mejores, ¿no?, recuerdo que al principio por ejemplo los Mosso d´Esquadra con más buena voluntad que conocimiento empezaron a trabajar y estuvieron trabajando con el Fiscal del Medioabinete Perez De Gregorio, no se si lo has entrevistado...

p: ...tengo que entrevistarlo mas adelante...

r: (continua) pues bueno, ha tenido una actuación ejemplar este hombre, porque (inintelegible) solitario se ha lanzado contra quien fuera por de defender la Ley y en este sentido, bueno, hemos colaborado conjuntamente las cosas y, y el principio ya te digo de la policía autonómica que colaboraba con el era sin conocimiento, sin recursos, sin saber como se toma una muestra, pero bueno fue un paso y en este momento, por ejemplo la creación del CEPRONA, el cuerpo de la Guardia Civil nos parece que es una excelente idea porque, porque...bueno, es gente más preparada seguramente aunque ya los Mosso d´Esquadra tienen también sus propias unidades de formación, ahora mismo hace tiempo que no puedo evaluar cual es su trabajo pero en el caso del cuerpo CEPRONA hemos trabajado, también conjuntamente con ellos en algunas cosas y tenemos una buena experiencia, además creemos que , no se, a los delincuentes que venden pescado inmaduro en Mercabarna, que son un montón y que lo hacen constantemente es imposible pararles sin una, sin una institución de este tipo ¿no?, sí, sí (ininteligible) ¡vaya!, lo vemos muy positivo, cada vez que se crea un cuerpo o que una parte de un cuerpo o una institución deciden la protección del medioambiente, ¡ojalá! hubiera más, muchísimos más y tuvieran medios ...

p: perdón, ¿qué es Mercabarna?

r: Mercabarna es un mercado central dónde va todo y luego desde allá se distribuye a los mercados a los minoristas.

p: Mire..., mira Helena, para terminar, ¿qué observaciones tienes?, ¿quieres agregar algo?, con esto ya terminaría la entrevista...

r: ...Bueno yo creo que básicamente, quizás el quid de todo lo que has ido preguntando y veo que es el hilo que tu también vas subiendo es el del cumplimiento de la Ley y el hacerla cumplir y que existan las instituciones correspondientes ¿no?, porque nosotros por ejemplo desde la óptica del Greenpeace, bueno somos un poco la voz de alarma, somos a veces los que cogemos una muestra, hacemos un análisis y decimos "¡alto!", pero bueno, desde luego esto es una cosa tan amplia y tan grande, que realmente se necesita cuerpos especiales para el control y seguimiento de la Ley ¿no?, y así, desde luego la situación mejorará mucho, luego ya discutiremos si son justas o injustas o se la protección tiene que ser hasta aquí (señala con su mano) o hasta aquí, ¿no?, pero es que el problema está que en este momento no hay ninguna protección, porque no nos sirve, Cataluña ha legislado un montón desde que tiene competencia, pero como no hace cumplir las leyes, pos claro, es completamente absurdo ¿no? y una parte es porque no tiene los recursos ni las instituciones adecuadas, por otra parte ha sido por falta de voluntad, ¿no? hasta el punto que nosotros por ejemplo hemos visto documentos, que aun empresas, Solvay la multinacional importante, el Departamento de Medioambiente le había autorizado, o ¿no?, no se si era el Departamento de Medi Ambient, no se si era la Junta de Aguas, le había autorizado a verter una substancia por nivel, por encima del que marca la Ley ¿no? y además por escrito, o sea que (risa) esto es ya el colmo ¿no?, o sea en este compadreo de,... de políticos, empresarios, y que ha veces, no digo siempre, pero muchas veces pertenecen al mismo partido..., bueno, ya sabes, ¿no?, que te voy a contar..., ¿no?, o sea que ...yo creo que lo que falta es un poco de seriedad ¿no?, un poco de seriedad, luego ya avanzaremos y ya tendremos otros horizontes, desde ya, pero por lo menos lo mínimo que es cumplir la Ley estos deben realizarse, ¡claro!, en este sentido cualquier Institución que se dedique desde donde sea, aunque sea una asociación de vecinos a perseguir el cumplimiento de la Ley será satisfactorio.

p: Bien, como te decía, lo que me interesaba a mi era no solamente escuchar la opinión de la Institución que trabaja, sino de otras que están al frente o que están mirando su trabajo, ¿vos me sugerirías el nombre o alguna organización, conociendo ya la estructura de las preguntas, (ininteligible) conoces a alguien más a quién debería hablar?.

r: ...vamos a ver, ¿con Depana has hablado?

p: ¿perdón...?

r: Depana...

p: nó.

r: Con Depana, pues, mira Depana es una asociación de Cataluña, pero es bastante grande, es la primera de Cataluña y han trabajado muchisimas cosas, muchas cosas también de..., de...., vamos a verificar, yo te digo el número pero ahora lo verificaremos porque han cambiado de lo local 215.14.84...

p: (inintelegible) ...la entrevista, te agradezco.
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                    EL PENSAMIENTO NACIONAL: raíces y giros 1920-1940

Por HECTOR DANIEL GUZMAN

Introducirnos en el pensamiento nacional, nos remite a la intelectualidad argentina, sus limitaciones, sus sueños y sus decepciones.

En los 20, hubo un paradigma que impacto a los intelectuales, la revolución rusa (1917), que hizo que Juan B. Justo creyera en la reconstrucción social1, una solución válida para la América latina.

La cuestión de que hubiere una cultura popular, y una cultura de élite, mostraba la dependencia cosmopolita de nuestros intelectuales, y las dificultades de construir un pensamiento nacional.

Las vanguardias europeas, subyugaron a las clases medias altas y a la aristocracia, el furor de lo nuevo2, se convirtió en un puente cultural con la Europa sitiada de incertidumbre ante los avances de las derechas y las izquierdas.

Lo novedoso fue también otro paradigma, que fue tomado por las minorías que creían ser las mejores3, que determino que los martinfierristas fuesen tan ajenos a lo popular.

Boedo, y toda su literatura social, tampoco implicó una total liberación cultural, la orientación satelital hacia Rusia4, coartaba toda operación de una verdadera emancipación. 

Mientras Rusia y Francia, monopolizaban en los 20, la referencia extranjera de los intelectuales nacionales, algunos pensadores nuestros, como Carlos Ibarguren, sondeaban la nacionalidad desde una perspectiva nativista; el gaucho montonero y las provincias interiores, describían lo nacional, como una región periférica dormida, casi mítica que debía ser despertada para recuperar la nacionalidad (idea presente en Manuel Gálvez y Ricardo Rojas).

La característica colonial 5 provinciana, en Ibarguren tiene que ver con una lectura del pasado reivindicativa, de todo lo que el cosmopolitismo detestaba, como la herencia europea que debía negarse.

El hispanismo (Rojas y Gálvez) de Ibarguren, su revalorización del folklore, y su crítica hacia el tango, diseñaba las dos Argentinas, la tradicional del interior, y la portuaria de Buenos Aires.

No descuida los elementos indígenas 6, ni el catolicismo en la formación cultural argentina de las provincias.

El telurismo de Ibarguren, es el rasgo más marcado del nacionalismo nativista de 1917, anticosmopolita, tiende a un reacción contra los paradigmas ideológicos, que poco tienen que ver con el país, y que es el preludio del nacionalismo elitista de los 20, que nada tiene de integrista como el de Rojas.

Dos obras claves de los 20, Las ideas estéticas en la literatura argentina 7 de Jorge Max Rohde, y Historia de la literatura argentina de Ricardo Rojas, señalan proyectos paralelos identitarios, que prolongan el nacionalismo del centenario.

Es el quiebre de una tradición cosmopolita de describir lo literario desde lo europeo, la oligarquía ilustrada 8, comienza a disgregarse, porque muchos de sus miembros viran hacia la derecha.

En los 20, boedistas y vanguardistas, combaten entre si con las mismas armas, un sentir colonial 9, que se proyecta desde Buenos Aires hacia el interior.

Inclusive el criolllismo de Jorge L. Borges y Ricardo Guiraldes, constituye el ensayo de atemperar el conflicto entre lo nuevo y lo viejo. Toda producción literaria de los 20, presenta esa hibridez 10, que delata una tensión interna muy difícil de superar, y de evadirla.

Los 20, son tiempos de ruptura, que América latina los siente como el despegue de un americanismo mucho más compacto que el arielismo de fines del siglo XIX. 

Pedro Henriquez Ureña crítico del positivismo 11, y del localismo intelectual, busca conformar una América unida (Manuel Ugarte), pues encuentra en el idioma, el lazo que desliza una ligazón entre Europa y América.

Claro que había voces discordantes, que seguían siendo europeizantes, como Aníbal Ponce que pensaba que Buenos Aires empezaba a ser Europa 12, y es por eso que la civilización europea se veía asegurada en la Argentina, por la larga tradición liberal.

Joaquín V. González, en 1888, publicaba la Tradición Nacional, obra precursora del nacionalismo cultural del centenario, y de la lectura del pasado en contraposición al europeísmo liberal ya que con la presencia del indígena 13, y su nexo con la tierra, espíritu que impregna toda operación criollista, ensayará la construcción de una literatura nacional 14, que recupere el imperio inca, como lugar simbólico de lo americano.

Es significativo que la fuerza formadora de la identidad 15, sea localizada en las provincias, un americanismo que perfora los postulados de la vanguardia, y que descentraliza la hegemonía cultural porteña.

Juan Carlos Dávalos pública en 1928 Los gauchos, dos años después de Don Segundo sombra de Ricardo Guiraldes, Davalos es atraído por la síntesis hispano-indígena 16, que expresaba la cultura norteña del país, apoyado por Carlos Ibarguren, y Manuel Gálvez, elabora una literatura telúrica, casi periférica al criollismo vanguardista, y ejemplo del ensamblaje de la tradición y la modernidad, cosmopolitas y nacionalistas apuestan por la identidad nacional, en un simulacro, articular lo local y lo cosmopolita, recordando que para los nacionalistas debía realizarse una limpieza de ismos, para concretar el nacionalismo cultural de los 20, y los 30. 

NOTAS

1- JUSTO, Juan B. Internacionalismo y patria. La Vanguardia, Buenos Aires, 1933, p., 289. 

Voces de Francia, Cuaderno N° 9, París, septiembre de 1928, p., 37. 

2- ORTEGA Y GASSET, José. La rebelión de las masas. Espasa calpe, Madrid, 1969, p., 45. 

3- BARCOS, Julio. Prólogo. En: CASTELNUOVO, Elías. Tinieblas. Buenos Aires, sin editorial, 1925, p., 7. 

4- BARGUREN, Carlos. De nuestra tierra. Manuel Gleizer, Buenos Aires, 1926, p., 77. 
5- Id. Ibid., p., 84. 

6- Nosotros, N° 143, Buenos Aires, abril de 1921, p., 507. 

7- PLA, Roger. Proposiciones. Biblioteca, Buenos Aires, 1969, p., 174. 

8- HERNANDEZ ARREGUI, J.J. Qué es el ser nacional? Plus ultra, Buenos Aires, 1973, p., 154. 

9- SABATO, Ernesto. Páginas vivas. Kapelusz, Buenos Aires, 1974, p., 95. 

10- SABATO, Ernesto, op. cit., p., 116. 

11- PONCE, Aníbal. La vejez de Sarmiento. En: El ensayo de interpretación. Antología. Capítulo, Buenos Aires, 1980, p., 54. 

12- GONZALEZ, Joaquín V. La tradición nacional. En: op. cit., p., 23. 
13- Id. Ibid., p., 39. 

14- HABERMAS, Jurgen. Identidades nacionales y postnacionales. Tecnos, Madrid, 1989, p., 118. 

15- GARCIA PINTO, Roberto. Juan Carlos Davalos y el amor a la tierra. En: Revista nacional de cultura, Buenos Aires, N° 5, 1980, p., 112. 

16- GARCIA CANCLINI, Néstor. Culturas híbridas. Grijalbo, México, 1990, p., 79. 
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A DIESTRA Y SINIESTRA
por Laura Matcovich

Rio Tercero - Cordoba. Para ACILBUPER
La izquierda tiene la fuerza, la derecha la dirección.

La Derecha no puede, no tiene la motivación de dar pasos continuos. No posee un motor de cambio; es continuidad perpetua de lo mismo.

Es rutina, que corrompe hasta la naturaleza de su propia rutina. Es afán conservador, aunque se olvide que cosa se conserva.

Es foco sin disparador, es mirada perpetua sin acción. Es esquema y descripción repetida que ya se sabe, hace tiempo se ha aprendido y no necesita nada mas.

En piloto automático está conducido todo el tiempo que resta, no importa cuanto sea.

La derecha es pulso, delator de vida, constancia para la vida.

Palabras con tradición, del latín del griego, de lo antigüo, que lo sabe todo.

Ciega a cosas diferentes, desconociendo lo extraño, solo aspirando a lo absoluto.

Convicción de uraño, moderación que perpetúa estados sin arriesgar, haciendo imposible perder, haciendo imposible ganar.

La Izquierda es lo que nunca terminó siendo. Sin principio y sin final; está entre ellos. 

Es lo ígneo, lo abstracto, la eterna búsqueda que no aspira a acabar con la búsqueda. Paseando entre principios obvios y una lógica propia que es lógica.

Filosofía sucia con tierra, tierra insuperable para muchos hombres.

Absoluta (en parte) (¿?), carismática, sensual, prolija, herida, cicatrizada, orgullosa de sus cicatrices. Hija ilegítima y discurso popular, de políticos de múltiples calañas.

Producto de crítica; productora de crítica.

Comida en banquetes y ollas populares.

Sumas y restas que suman; siempre suman.

Violencia inexplicable; lucha perpetua: reflejos pequeños de un dolor que transcurre (preso) dentro de la piel.

Penumbra imaginaria; fantasía de luz en la oscuridad. Sin dejar de estar ciega (también).

Imposible unión ideal, equilibrio que no se logrará buscando el Centro.

Evolución y revolución, como juez y parte. Elecciones voluntarias o destinos inevitables. Sinergía de una mezcla tan incompatible como dada.
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EL POSJUARISMO

por José Isequilla

Santiago del Estero, 30 de Octubre del 2000
Hablar de posjuarismo a esta altura del tiempo, aunque ésta nota data de un par de meses y conocida por amigos, pareciera un acto irreverente y riesgoso porque su sola mención podría ser tomada, por el contexto socio político y cultural existente, como una actitud maléfica, porque trata de analizar objetivamente, con la más respetuosa intención del mundo, un tema tabú en nuestra parsimonia provincial.

Este riesgoso atrevimiento, lógicamente visto como negativo por quienes pueden sentirse tocados y ofendidos, que no es la intención del autor, de por sí conlleva la idea de finitud de un ciclo; que, de hecho, no va a ser compartido por los partidarios de lo que termina, por cuanto estimo, que por la humana naturaleza afectiva se pierde la noción del tiempo que transcurre, tornándoselos eternos a los personajes adorados... a quienes mitificándolos se les asigna condiciones sobrenaturales... y, esto hay que respetar. 

Para intentar comenzar con el análisis, me permitiría afirmar que los humanos existimos insertos en el cronos, o sea que todo nuestro existir es solo posible en el tiempo, lo que, lógicamente implica un antes, un durante y un después. Para cada uno siempre hay una relación temporal con algo o alguien que nos interesa y cautiva, y, por ello nos referencia; dándonos una idea casi inconsciente de la reanimación de nuestra singular existencia, distinta al referenciado. Todo esto se da en el tiempo, que es finito para nuestra natural humanidad.

En este sentido, los hechos o circunstancias humanas que han impreso "el hacer" en la vida de una sociedad, han recibido la influencia de singular característica a la persona que la imprime con su sello de intransferible personalidad, lo que hace a lo muy peculiar que lo distingue... De este modo, analizado como fenómeno el juarismo vigente, resultaría por demás importante de tratarlo y observar, por cuanto su vigencia en el tiempo - casi sin exageración - y como tendencia de medio siglo, es por demás significativo para nosotros los santiagueños...

El ismo que se trata de analizar, como todos los ismos que se dieron a lo largo de la historia y de la geografía mundial, no es solo el ejercicio del poder político de una persona, sino ese modo "particular" de ejercer el poder durante tanto tiempo, que ha creado, por repetición y aceptación y aún por rechazos diferenciales, pautas culturales que hacen a una especie de "compromiso fatalista" de grandes sectores sociales que "pasivamente" aceptan como normal esa "manera de asumir sus vidas".

Dentro de este contexto pareciera que los padres, con las lógicas excepciones, trasvasan de generación en generación a sus hijos esa mansedumbre y los condicionan - aún teniendo medios económicos suficientes y preparación profesional - a adecuarse a amoldarse a esa realidad.

La cultura del "aguante" del "que vas a hacer", del "así nomás hai de ser", etc., o más bien dicho "de la aceptación", que corresponde a un "autoritarismo pasivo", en alguna medida se la asume, como percepción de modelos exitosos y de triunfo, en los de arriba, con perfiles autoritarios activos (que mandan) o pasivos (que aguantan) y, aún sin darnos cuenta, por ser común y cotidiano, actuamos internalizando esas condiciones, realizándonos con esa personalidad orientada a ese sentido...

DESCRIPCION:

Como no es un fenómeno creativo exclusivo de su prefijo, sino que también existió en otros modos singulares anteriores en el tiempo y de otras latitudes, poseería, entre otras, características estructurales y funcionales, que podrían ser:

Ejercicio concentrado y autoritario del poder político; subordinación total de su gente hacia su persona y a extraños a través de resortes del poder; 

Ruptura del sistema republicano (dependencia de poderes del Estado); publicación parcializada y tendencia de actos de gobierno; no renovación de personajes en cargos electorales y públicos importantes y/o renovación en función de "mas lealtad - subordinación"; designación de candidatos a dedo; no profesionalización de la administración pública (policía, justicia, docencia, etc.); 

Clientelismo político (explotación de la NBI); 

Vínculos interesados con medios de comunicación masiva para manipular la opinión pública en su beneficio; 

Acumulación de riqueza y consolidación económico empresarias en pocas manos, a través de obras públicas y servicios; 

Persecución y espionaje a opositores políticos; 

Negación de los derechos naturales más jerarquizados a los que opinen distinto y también a través de exclusiones y discriminaciones; 

Desactivación sistemática de la actividad económica privada, para evitar la independencia económica personal y consolidar la sujeción por necesidad a un estado de dependencia económico - política del aparato público estatal; 

Manipuleo reformador e incumplimiento de la constitución; 

Negación al crecimiento personal de alguien que eventualmente pueda disputarle el liderazgo, como reacción a un temor íntimo a ser superado; 

Sometimiento por compra de voluntades a través de favores y dependencia o con la división táctica de la oposición; 

Permanentes expresiones rituales hacia el máximo prefijo cupular; 

Toda otra manera de ser, existir y concebir la vida, en pro de un "tener material" que encumbre y deforma al "ser verdadero"... La negación permanente de lo humano en su genuino proyecto "providencial divino" de un "ser" esencialmente espiritual - racional, en plena "libertad"... De un ser que, ejercitando su "libertad responsable", dirija su accionar hacia el Bien, un "ser ético", y "ser digno" y dignificante hacia los demás...

Este sistema particular, para su existencia y funcionamiento vigente, posee, como condición necesaria grupos de disciplinados que actúan como "ejecutores-efectores" del régimen; quienes lo hacen con mayor dureza aún que lo que haría su propio prefijo (mas papistas que el Papa); peores que su jefe y en nombre de quien y por quien y para quien aplican la rigurosidad, aun impía, del sistema...

Estos grupos, aprovecharían el temor latente por el disciplinamiento rudo que en un principio actuó como modelo ordenador y al que recurrirían cuando estimen necesario; siempre en nombre del prefijo, y cometerían, dentro de su dinámica existencia, enrriquecimiento no compatible con la función pública que detentan, para su propio beneficio, en muchos casos, aún a espaldas y sin conocimiento de la "autoridad suprema" a quien invocarían a través de menciones de requerimientos de aportes para su partido...

Este personalismo, como todo otro, tendría la característica de trascendencia a su propio tiempo histórico y ámbito partidario, por ser un fenómeno esencialmente humano, por lo que sus pautas, devenidas en cultura, perdurarían mas allá de la presencia en el poder de su titular.

Por esta característica trascendental temporo-partidario, estas pautas han sido internalizadas, por vigentes, por otros dirigentes de su propio movimiento y aún de partidos distintos, por habérselos considerado válidos y pragmáticos para conseguir el poder (en campañas electoralistas) y para mantenerse y ascender en jerarquía (en caso de haberlo conseguido) con su clientelismo político correspondiente.

Como toda obra humana, el fenómeno considerado, está sujeto a un proceso cíclico, por ser sus elementos intrínsecos constitutivos los hombres que le dan vida y dinamismo. Por esto, en cierta medida, su unidad y fortaleza inicial se mantenía coaccionada por la fuerza imperante desde su mandato vertical y unificador, correspondido, lógicamente, por la obediencia debida, según la motivación de la inserción y permanencia de cada integrante, sean estas ideológico-políticos o económico, sincero o simulado... Esa fuerza unificadora inicial que fuera captada por sus integrantes, honestos adherentes o no, políticos o especuladores económicos, disminuida que está en parte, también es percibida en su intensidad menguada, lo que permite cierto desacomodamiento y a la iniciación de una dinámica semi-anárquica que alcanza hay a ser captado desde afuera...

Por ser fenómeno social, político en este caso por estar referenciado al poder, la existencia del ismo de que se trata, en nuestra sociedad, podría haberse establecido y consolidado en vigencia por largo tiempo, por la característica cultural del elemento humano provincial, cuyo entorno geográfico agresivo de nuestra semiaridad, conformó temperamentos de "aguante", llegando a concebir la "subsistencia" y aún la "supervivencia" como sinónimo de "vivir"... y, luego esa tendencia al "aguante-duración" de esa "agresividad ambiente", trascendió hacia el ámbito de la "agresividad político-social-humana"..., que ya no le resultaba extraño...

SUGERENCIAS:

Dada la situación fáctica de este modo particular de ejercitar el poder, al que por su larga vigencia se le adjudica consecuencias positivas -para sus adherentes beneficiarios-, y negativas -para los opositores- implica con ello un fenómeno omnicomprensivo al conjunto de los santiagueños, por lo que es preciso, inteligente y de pretendida política mayúscula, planificar para el futuro de todos, sin exclusiones, para cada uno mas allá de la identidad política que legítimamente tenga; perjeñando acciones que se orienten a concretar un tiempo de transición y coincidencias en procura de conseguir el "bien común" -finalidad última del Estado-, que sea efectivo (que se cumpla realmente en el tiempo histórico concreto) y "participado" (por todos sin exclusiones) y concretar así, definitivamente la "igualdad-libertad y justicia" que son los valores supremos de la democracia.

En este a propósito sería necesario, según mi limitada opinión, fijar pautas institucionales concretas y transparentes que cumplidas si o sí, aseguren la vigencia de un sistema político-económico-social, que modifique positivamente los efectos negativos de éste modo tan singular de ejercer el poder y al que algunos, aún de otros colores políticos, podrían estarlo codiciando. Para este propósito, podría ser:

Inmediata reforma de la Constitución Provincial, para sacar la reelección al cargo de gobernador -porque es tramposo y retrógrado el argumento de que un período es poco para concretar un proyecto, porque si no es personal el mismo, puede y debe ser continuado y terminado por otro, en una democracia madura;

Despersonalizar la política, cuyo caudillismo desgasta las instituciones y que a la altura de estos tiempos históricos está probado que se proyectan como sometimiento a una singularidad individualista que se sobrepone al conjunto social y trastoca la realidad natural, tornando más importante la parte que el todo social;

Eliminar las circunscripciones políticas, porque inconstitucionalmente desiguala al elector en el universo político provincial;

Reformar la integración del Poder Legislativo, estableciendo el sistema D' Hont (sin piso) que asegura una justa y genuina representación proporcional; para asegurar el funcionamiento real y efectivo de este poder, evitar la dictadura del número que regimenta e inmoviliza su funcionamiento, en sentido subordinado el Poder Ejecutivo, haciendo inexistente el mutuo contralor de los poderes de la República, que es la única garantía de asegurar la vigencia de los derechos para todos, a través de la Justicia independiente.- En este aspecto, en la Constitución de 1985, en la que no tuvo mayoría el juarismo, es la prueba institucionalizada de que también la oposición internalizó las intenciones concentradoras y antirrepublicanas en el ejercicio del poder.

Prohibir la representación de candidaturas de personas, durante el ejercicio de una representatividad política, como garantía de "vitalidad y renuevo" que es signo de "eficacia democrático social".

COROLARIO

-En honor a la dignidad de cada santiagueño estimo necesario advertir, que asumiendo cada uno su responsabilidad histórica y considerando que, en alguna medida, no somos totalmente responsables de poseer pautas culturales autoritarias en nuestras personalidades, devenidas de nuestra peculiar y ancestral cultura; superando diferencias legítimas, mas allá de nuestras identidades y más aun honrrandolas, debemos coincidir en no perpetuar en el tiempo futuro una manera de ejercitar el poder, negadora de la condición humana; por cuanto pueden existir políticos y personajes edonistas-materialistas devenidos en políticos, al acecho, que podrían querer aprovechar la circunstancia...

Finalmente, debo recordar el pensamiento de Ricardo Balbin: "Lo triste de la política argentina es que todo el mundo se mete dentro de la democracia, hasta sus propios enemigos y desde su propio vientre salen a discutirla. No he encontrado nunca un hombre que diga soy autoritario"...

Un acercamiento a la parte que nos toca

Todos somos el Santiago de Juárez

Por: Pablo Tasso   

Pienso que detrás de los pequeños actos se encuentra la cifra total tanto de las personas. En éste caso, creo que la vida de Carlos Arturo Juárez, como la de cualquier persona sobre la cual uno centre la atención, es un dechado de pequeñas piezas que de la misma manera que una línea es una sumatoria de puntos- unitariamente no son otra cosa que fragmentos en los que se sintetizan y reflejan el resto de las partes. No en vano se asegura que un gesto vale más que mil palabras.

Así, circunstancias históricas que podríamos denominar ínfimas, son sin embargo pequeños mensajes cifrados que, observados a tiempo, nos previenen de los acontecimientos que luego es más difícil detener. Esos pequeñísimos episodios suelen denunciar las debacles de las que luego los pueblos se arrepienten, siempre tardíamente. Así se arrepintió cierta parte de la Alemania, que no alcanzó a comprender que la pirotecnia verbal de ese joven dibujante que hoy conocemos mejor como Adolf Hitler, acabaría por encender en los germanos la xenofobia que chamuscó a toda Europa y cremó a millones de judíos. 

Sin ánimo de comparar, creo que la historia del juarismo era imprevisible de la misma manera que el holocausto nazi o la Guerra de Malvinas. Su larga historia está llena de episodios que en todo momento lo desnudaron, especialmente en su pasión por el poder por encima de todo (incluso del dinero), por encima del bienestar de su población u otras ilusiones de la ciudadanía que siempre le dio su crédulo voto de confianza y de papel. 

Así pienso ahora las circunstancias que terminaron con la asunción de Carlos Juárez al poder de la provincia por primera vez, en 1949. Juárez era, en ese momento, un joven de apenas 27 años que aspiraba a un puesto en la lista sábana de quien estaba designado por Juan Domingo Perón como el candidato a gobernar Santiago del Estero. Eran los tiempos en que el naciente peronismo se inspiraba más en el fascismo alemán que en los ideales de los aliados, que acaban de triunfar en la Segunda Guerra, y que arraigarían más profundamente luego, cuando surgiera el pánico al fantasma rojo del stalinismo con el que los mismos Nazis habían pactado inicialmente.

Probablemente Perón buscaba en ésos años hombres con una ética lo suficientemente firme para serle fiel en todo el territorio de la nación. Hombres tan fieles que luego necesitarían del aliento de Eva Perón para plantearle al general, las demandas de la población. En Santiago, Perón creyó ingenuamente encontrar ese perfil en un hombre que había dado sobradas muestras de inteligencia y compromiso con la sociedad. Ese hombre sería misteriosamente el primer enemigo de Carlos Juárez: Orestes Di Lullo. 

No he leído aún esta parte oscura de nuestra historia, que quizá esté escrita ya por alguien, o sea archiconocida por todos. Como desconozco si se encuentra debidamente documentado el episodio, lo citaré apelando al relato originado en boca de otros, haciéndome eco de la fuente de información más consolidada en una provincia en la que los correveidile no escasean, y en la que los medios de información se caracterizan por competir por la propaganda oficial, así como por esas gacetillas redactadas con sospechosos arcaísmos. 

Si me preocupo por este incidente mínimo y primigenio que aún no he relatado es porque considero -como muchos-, que en la primera línea está cifrado el contenido de toda la novela. De esta manera creo que el ascenso de Juárez contiene mayores elementos de los que nos hemos preocupado en inferir.

Al parecer, el General Perón ya con la banda puesta en su primera presidencia- tras haberle concedido a Di Lullo la venia de una candidatura segura, se aplicó a negociar con el resto del naciente justicialismo local, las bancas y cargos sobrantes. Así surgieron nombres y apellidos que ofuscaron a Di Lullo, que se consideraba en el derecho de elegir su entorno. Había especialmente un muchacho que Di Lullo no toleraría en su lista. Previsiblemente, ese joven era el joven Juárez. 

Demostrando una quizá escasa habilidad política, Orestes Di Lullo le manifestó a Perón que si se le imponían nombres que el no consideraba apropiados, éste escribiría su renuncia inmediata. Así, de esta manera, Perón eligió en el apremio de aquella elección a quien todavía hoy se supone lleva los pantalones en la reconstituida Casa de Gobierno de avenida Rivadavia. 

El arte de lo posible

A Carlos Menem le gustaba definir la política como el arte de lo posible. Me gusta la definición porque tiene la pretensión de encuadrar a la política como una especie de octavo arte que quiere colarse (como pasajero de Alien) entre el resto de las grandes disciplinas artísticas. Pero además, la definición incluye solapadamente la idea de que es necesaria una estética para llevar a cabo las posibilidades de la realidad. Y en las democracias más antiguas, en definitiva es así, puesto que sin una estética que le agrade al espectador, el poder acaba sucumbiendo frente a la oposición que ofrece una propuesta que se presenta como mejor.

¿Qué era lo que nos molestaba de Menem sino aquello que los analistas denominaron la "obscenidad" menemista? Dice Andrés Dapuez en referencia al ajuste de la última década: "se le criticó su obscenidad, como si se pudiera haber hecho lo mismo pero más discreta y burguesamente; es decir con mayor gusto". 

Efectivamente puede afirmarse que a muchos (políticos) les hubiera gustado llegar a la misma situación pero menos obscenamente, algo que en definitiva irritó de los gobiernos de Iturre y de aquel malogrado delfín que acabó con el tizne del 16 de diciembre. 

La puesta a prueba de esa estética tan deseada se dio en el Santiago juarista. Una lenta cocción que ha trocado la idea de una provincia de vida serena y agradablemente lenta que hasta defendía Canal Feijóo-, por la de una inacción total que nos ubica como una de los estados menos productivos y más pobres del país. Juárez a sabido desarrollar su tarea política discutible por cierto- con el buen gusto suficiente como para que buena parte de la sociedad encontrara necesaria su situación de pobreza, de la misma manera que a nivel nacional otro grupo encuentra justificable el ajuste. Juarez, como conductor, ha sabido convencer de que "no hay otra alternativa" que la de sus cuentas claras. Como parte de su efectiva estrategia nos anunció hace un par de días: "los santiagueños serán pobres, pero no tontos", dándole a la pobreza ese status de dominación que la Iglesia Católica hizo suyo después de Cristo, con aquello de "benditos los pobres porque de ellos será el reino de los cielos". En este sentido, la pobreza es un bien superior al de la alimentación la salud y la educación. Si a eso se refiriera Juárez, pues no hay duda que sus ideas poseen una larga tradición precedente. Sin embargo Juárez va más allá, pues su elogio está directamente relacionado con la aprobación estética de su arte de gobierno, que posee cinco victorias democráticas desde aquel fatídico 1949. 

De todos modos, toda estética acaba por cansar. Así el realismo, expresionismo o el romanticismo, cayeron combatidos con más violencia (y argumentos) que la que hoy se desata en contra del juarismo. El combate contra los preceptos del romanticismo por ejemplificar- no tiene una raíz en algo abominable en sí, sino en el hartazgo de una buena corriente que había dominado ya demasiado tiempo. Así, hoy podemos fantasear con que estamos aterrados por la persecución política de la Secretaría de Inteligencia a cargo Antonio Musa Azar. Pero se trata de una fantasía, porque el juarismo realizó persecuciones políticas desde su segundo gobierno, cuando comenzó a confeccionar sus largas listas de venganzas personales. En ese sentido, los medios fueron salvo alguna excepción que desconozco, pero que siempre existe- cómplices de las cacerías políticas de Juárez y sus cófrades, de su esposa y sus rameras.

¿Asustarse hoy? Lo raro es no haber estado asustado siempre.

O las imposibilidades del arte

Lo cierto es que luego de este medio siglo de proyecto juarista los santiagueños hemos visto modelarse a fuego nuestra idiosincracia actual. Sería injusto echarle al gobierno la culpa de nuestra crisis casi terminal. Todos somos responsables en una medida personal, grupal o finalmente- social. 

Hemos visto lentamente encajado con el modelo de fantástico en cuanto género literario- de la "revolución productiva" de los tractores ambulantes; con la surrealista inauguración de "plazas desmontables"; y con la sospechosa expulsión de más de la mitad de la población, en un éxodo solo equiparable a los fenómenos ocurridos en tiempos de guerra.

Quizá el tipo santiagueño ha debido adaptarse a este estado de cosas, encontrando en el retraimiento de la siesta la figura de una resistencia pasiva que acaba manifestándose en casi todas las áreas de la vida social. Ese letargo se ve claramente incluso en la oposición política, dormida pero sin sueños, aceptando la pesadilla como esa parte de la realidad que se toma como inmodificable en un suspiro que recuerda al así es la vida, tan desmotivante. 

Pero eso no es lo peor. El arte, lugar en donde normalmente se cobijan los díscolos, carece de un cuerpo capaz de resistir el embate político. Nuestros pintores, músicos y escritores lejos de combatir el juarismo, lo han aceptado como Sancho a los molinos de viento, negando el problema o dándole estocadas con espadas de plástico.

Nuestra música, otrora reflejo octosilábico de las penurias del hachero o del obrajero, se ha convertido en una nebulosa en la que la palabra "magia" se repite con una insistencia circense.

Además, no es fortuito que el folklore se haya constituido, casi totémicamente en la única manifestación musical, desplazando a todos aquellos que eligen el sudor del conservatorio o el estudio solitario de un instrumento. Así como nos ha traicionado el letargo, de la misma manera, nuestro arte padece de la enfermedad del éxito rápido y miope del asado dominguero. El triunfo de la chacarera por sobre otras expresiones, ha vencido a un centenar de excelentes músicos que han puesto su destreza a disposición de unos arpegios fáciles que, por supuesto, les ha permitido mantener la costumbre de alimentar la boca mientras el espíritu se les enflaquece. 

Pero el fenómeno del folklore no es simplemente musical. Una decena de pintores se ha volcado a dibujar lo que las más conspicuas chacareras dictan. Así vemos difusas salamancas o inquietantes zupays, estampados como telón de fondo de cada Festival veraniego, como la máxima expresión de un arte que conoció las venus que nos dejara Gómez Cornet, y que hoy flaquea ante la misma "magia" indescifrable y detrás de la que sospecho se oculta el viejo truco del opio del pueblo. 

¿Le queda a la poesía un vigor que como arte mater salve al resto? Es posible que allí se encuentre aún la semilla sin germinar, pero sin duda una buena parte de nuestros poetas se encuentran bajo este embrujo folk, sin proponerse hacer de ello lo que sería muy loable- una manifestación universal de nuestra idiosincracia. Pero vemos que muchos acaban prefiriendo la afirmación local, y hasta en casos denostando un supuesto extramuros hostil para con las manifestaciones vernáculas. Lo cierto es que el aplauso local es siempre más rápido y por eso a la larga, buena parte de nuestros artistas serán carne para el olvido. Con algunos novelistas y narradores sucede algo similar. Es cierto que algunos aspiran a una trascendencia nacional, pero, ¿no es la vida del Potro Rodrigo un facilismo indigno hasta para las andanzas de Platero y Yo? Al ejemplificar, veo que ejemplificar no tiene sentido.

Y la imposibilidad de concluir

Viene la parte en la que debería hacer una conclusión, pensar en las bases del Santiago Viable. Pero esa es una tarea que le compete a nuestra república al revés, a nuestra sociedad patas para arriba, y a todos los que aún al revés somos capaces de debatir y vencer en las ideas con los que se escandalizan con la posibilidad una teta al aire en el Teatro "25 de Mayo". 

Si por mi fuera, esta nota no terminaría nunca. Porque así no sentiría el vacío enorme de lo que queda por hacer, y de que al fin y al cabo, las palabras son solo un sonido que se diluye demasiado (o todo lo contrario) hasta llegar a los oídos. Sócrates no quiso escribir, y quizá sabía por qué. Las palabras nunca conforman, nunca satisfacen al que las pronuncia porque adentro de la mente no existe ese estancamiento de la frase pronunciada definitivamente, y que ya no se corrige. 

Sin embargo, a pesar del cuadratín y del punto final, debemos seguir escribiendo, pensando y diciendo, aunque más no sea para corregir infinitamente el correoso rumbo de las ideas. Y quizá, el correoso rumbo de un Santiago que hoy está demasiado moldeado por Juárez. 

Sarmiento - invocarlo ante nuestra menguada educación parece un improperio- se equivocó al decir aquello de que "las ideas no se matan". La muerte de las ideas está en esa imposibilidad del salir, en la no pronunciación. Es la educada forma que tienen las democracias modernas para controlar a los que aun se animan a pensar y molestar al sistema con la minúscula unidad del pensamiento: la idea en contra. Juan Filloy, escritor recientemente fallecido, decía que en la lectura -y por cierto en la escritura-, se encontraba el acto de duda por naturaleza. Porque correr la mirada de una punta a otra del renglón, y luego hacerlo con el renglón siguiente, no es otra cosa que mover la cabeza en una constante negación. Lo mismo sucede con el carretel de la máquina de escribir. Para que el cuadratín sea puesto y así justificar al buen diagramador, no se me ocurre otra cosa que terminar complacido, porque el buen lector ha hecho lo que en definitiva imaginaba: negar con su cabeza cada una de mis líneas.

CARLOS V

Cuatro imágenes alucinadas del poder

Por M. E. L.

 Jóvenes e intelectuales santiagueños que han transitado los discursos y las obras de innumerables orígenes ecuménicos (pero sobre todo de obras de divulgación de los países centrales), no pueden menos que sorprenderse e incluso disgustarse ante el caso de nuestra provincia y su estilo de gobierno (encarnado este último en la figura interminablemente reelecta de Carlos Arturo Juarez). 
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Algunos de estos jóvenes, de mirada atenta, prestos a la sátira desde la sospecha incontrastable, visualizan oscuros nubarrones en el futuro en esta comunidad democrática, pluralista y económicamente progresista (o al menos la que en el contexto nacional hace mejor los deberes).

Claro, como joven e intelectual, alejado de los problemas concretos de los más pobres (la gran mayoría) y de la realidad histórica de nuestra condición dependiente (de la Nación, del FMI, e incluso de la propia masa que encarna una tradición cultural y política clientelar y reaccionaria), ve las cosas desde su ángulo pequeño-burgués-ilustrado. Y critica: Torpe, contradictoria, aveces, sin fundamento, la entereza y justeza del designio trazado por esta realidad u otra de la cual parece nada saber, o de la que se niega a reconocer como la única y mejor.

Pero, entonces, ¿qué és lo que sabe, o creé saber desde el fondo de esos otros relatos ilustrados que dispersaron su cabeza?, ¿qué creé conocer detrás de esos vidrios empañados de su realidad ficcional?. Se diría que delira su historia, más que encarnar una ideología, delira como un paranoico la incomprensión de su pesadilla. De buen grado adherimos aquí, al método paranoico de conocimiento inaugurado por Dalí.

Podemos describir cuatro imágenes negativas, o insoportables del poder, que extraídas de la experiencia real-mágica podemos reconocer sin ningún obstáculo. La primera, podríamos llamarla la del padre-patrón (1). Que se impone como figura paterna sobre los que supuestamente sólo son otros ciudadanos, pero en condición de gobernados. Resulta tanto repulsivo el desprecio de un hijo hacia su padre natural, como el fingido cariño de un falso "padre" sobre su "prole", la que no puede experimentar esto de otro modo que como una mentira, una farsa, un engaño. Como la de esos militares que adoptaron hijos de desaparecidos durante el proceso. Estos intelectuales se niegan a reconocerse como hijos culturales del matrimonio Juárez, y por lo tanto, inevitablemente desheredados y escindidos de sus hermanos, los "pobres", quienes si se sienten (o dicen) adoptados por esos progenitores. Así los gobernados se dividirían entre los hijos legítimos e hijos renegados. Esto sin considerar la situación de cada gobernado como la de un infante que "necesita" de un padre que lo "guíe" y lo someta a su arbitrio en toda materia ("El Cartero"). Esta es una primera imagen del poder como molestia íntima, casi filial y hasta, afectiva. 

La segunda imagen es un poco más terrible, tiene la espada vengadora y la cruz imperial en sus manos. Y viene a colación por lo que en algún momento alguien creyó una casualidad del destino, de que el nombre "Carlos V", dado a un hotel (2) luego a una Unidad Básica del peronismo (3) corresponden, a la fuerza de la representación, en calidad de mensaje, de un signo que tiene valor de símbolo, redundante y sin tapujos, poder que no se oculta, que se manifiesta con toda su magnificencia ("Carlos" por el nombre del gobernador y "V" por su quinto mandato). Equiparando su gobierno a la de una monarquía absolutista del siglo XVI (4) en pleno hoy. Metáfora, metonimia, condensación y desplazamiento de sentido. Polisemia. 

El emperador Carlos V ¿y la emperatriz Nina I? Libre delirio de este soñador alucinado, habitante de otro siglo, súbdito indócil, hereje.

Descendiendo a las profundidades de su pesadilla llega a las puertas del mismo infierno al descubrir el signo de "la bestia" del Apocalispsis, las letras de su falso padre, de un innoble emperador, como una horrible imagen sin sentido, el número de CARLOS ARTURO JUAREZ (5).

Otra fatal casualidad, u otro delirio irreconciliable con el mundo real, fruto de su mente enferma y alucinada que solo encuentra lo que allí puso previamente, su voluntad dañina y malintencionada. Paradoja del poder cuando se vuelve contra uno mismo, hacia quien tiene el poder de decir (se quemó la comida al escribir esto, por ejemplo). Cuando desenmascarado muestra aún otro rostro y nunca, ninguno es el verdadero. Tercera imagen del poder, místico y demoníaco. El poder corrompe y el poder absoluto corrompe absolutamente. Nuestro padre, emperador de un territorio dónde nunca se pone el sol, es también el amo de las tinieblas. Nuestro futuro, ciervos del infierno, limitados a un paseo por el río de los muertos (Dulce thánatos).

Por si esto fuera poco, ese cuerpo sufriente, apesadumbrado y derrotado vislumbra una cuarta imagen del poder. Femenino e invisible. Poder Depredator (6). Cuarta imagen del poder, no oculto, pero invisible, que se enuncia, su poder es eminentemente enunciativo, puro discurso de poder. Su nombre debe estar siempre presente, en boca de todos sus funcionarios en actos públicos. Nadie debe soslayar su presencia invisible y piadosa, desmesurada y ejemplar, por delante y por detrás del gran hombre, incorrupible y ubicuoa. La Eva-diosa santiagueña. La falsa madre, emperatriz, divinidad...

Suena el despertador, el joven intelectual despierta de febril delirio. Instala su curriculum y libreta de anotaciones en la mochila, toma la bicicleta de velocidad docta y parte a engrosar ejércitos de desocupados alucinados. 

  Postcriptum 

El poder no es una imagen, aunque haya un poder de imaginar. El poder no tiene nada que ver con esas autoridades políticas e institucionales, estas son el resultado de las líneas de fuerzas que vienen desde abajo, desde posiciones más imperceptibles, que sostienen y recrean esas imágenes huecas, y perpetúan modelos de dominación, que hacen insoportable el poder sobre los cuerpos concretos. El poder es molecular, como lo expuso genialmente Foucault, y actúa en todo el campo social y en todo momento. Queda por analizar, lo que en el ejercicio de las imágenes, en las representaciones colectivas del saber, se efectivizan en ejercicios agenciados de poder específicos y locales. Esto es, en cada escuela, en cada taller, en la policía, en sindicatos, y hasta en bailantas, esta distribución jerárquica y totalizadora de la dominación se reconstruye en todo momento. 

Las representaciones íntimas de cada sujeto privado son re-envestidas por la imagen de un sujeto inferior, intelectual y socio-económico. Justificando toda arbitrariedad, falta de respeto e intolerancia hacia los semejantes. Léase todo tipo de discriminación y paternalismos, patoterismo y patronismo. Los espacios privados son confundidos y avasallados por la soberanía totalitaria del terrorismo público. Los derechos civiles son susceptibles de evaluación y tratamiento monárquico, al propiciar la confusión del espacio público por el del soberano, y reemplazar una justa reparación de derecho público dañado, por la venganza personal del déspota.

Santiago del "Etereo" 19-05-01 

Notas 

(1) Carta al pueblo de Santiago del Estero, Navidad del 2000. Nina y Carlos Juárez. Nuevo Diario de Santiago del Estero. En ella se hace manifiesto el sentimiento de paternidad hacia los habitantes de Santiago del Estero.

(2) Hotel "Carlos V", propiedad de su nuevo aliado y empresario, dueño de medio Santiago, Ick, amo del azar y de la necesidad - Mono bingo y Nuevo Banco-. Alianza aristocracia-burguesía capitalista.

(3) "Carlos V", nueva sede de la juventud peronista de Sumampa. Ver Art. De Nuevo Diario.

(4) Emperador (1500-58) de España (I) y de Alemania (V), hijo de Felipe el Hermoso y de Juana La Loca.

(5) "Aquí hay sabiduría. El que tiene entendimiento, cuente el número de la bestia, pues es un número de hombre. Y su número es seiscientos sesenta y seis". (Apoc. 13-18)
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(6) "Depredador", es un film de ficción dónde un ser que tenía la capacidad de hacerse invisible a voluntad, liquida a un ejercito altamente preparado. El cine como manifestación mitológica contemporánea, es una muestra palpable de las múltiples representaciones del mal para la sociedad actual. La indestructibilidad del mal debe ser conjurado por el cine, para que el indefenso público-mortal pueda conciliar su sueño con la almohada.
Estéticamente inalcanzable/realizado.

Ideológicamente posible.

EDITORIAL 3 / 10
La noche. Noche; invitada necesaria, también estaba. Había chorizos y morcillas y ensalada hecha por él. Sí Él.

En ese momento la presencia de la revista 3/10 era inexpresiva, para nosotros; ahora se podrá decir que ya estaba, pero ahora ya es tarde; y soy inevitablemente mortal por eso.

Les contaba la noche como presencia, porque según ningún cálculo, ese momento sucedía el doble cumpleaños de Acilbúper.

ANITNEGRA ACILBÚPER para ser exactos y respetuosos al accidente.

(Aunque ustedes no lo crean, la tinta es otra desde hace varios renglones). Entonces, estábamos todos, habíamos ocurrido y concurrido todos esa noche, con la Noche. No es corporal, porque la presencia simplemente es.

La presencia es, la noche estaba. Estábamos todos. Y Acilbúper sucedía en su doble cumpleaños (natalicio y final).

Nuestra felicidad venía de antes o de siempre, no importa, porque ese día no sabíamos el por qué, hasta que sucedió. Hasta que la 3/10 nos dijo que era ella. Inútiles y desprotegidos; ahora redimidos.

Tallamos, tallamos, tallamos; hasta ahora. Y vos diseminas la alegría, la felicidad, sos dioniso, sos cómplice de la noche.

Suerte , es tuya. Acilbúper Contínúa…
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